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Ievads

LU Humanitaro zinatnu fakultates Latvistikas un baltistikas nodalas 2018. gada
rakstu krajuma “Literatiira un religija” apaksvirsraksts ir “Svétie un grécinieki”.

Rakstu krajuma autori ir Latvijas, Krievijas, Polijas un Vacijas pé&tnieki, kuru
intere$u loka ir religijas un literatiiras salidzino$a pétnieciba. Svétie un grécinieki
literatiiras ir biezi viesi, jo autori cilveka t€la ieklauj abu iezimes dazadas attiecibas.
Krajuma sastopamajas t€mas un personas autori orientgjusies gréciguma vai svétuma
virziena.

Agrinakajiem periodiem pievérsusies Ulrihs Sénborns (Ulrich Schoenborn)
un Iveta Leitane. U. Sénborns raksta “Mutatio est dexterae excelsi” péta Burharda
Valdisa (Burkard Waldis) dzivi un darbibu, akcentgjot saikni Kurzeme/Riga—Hesene
un vina nozimigakos darbus: Riga saceréto Metenu spéli par pazuduso delu (“Vom
verlorenen Sohn*) un “Esopus”, kuru tris gramatas teksti balstas uz Ezopa fabulam,
bet ceturtaja s€juma ir jaunraditas fabulas. Iveta Leitane p&ta ebreju tekstu un
ebreju literatiiru Latvija pirms 1800. gada, $aja krajuma ir publicéts otrais t€mas
turpinajums.

Justine Prusinovska (Justyna Prusinowska) raksta par lietuvieSu un latvieSu
literatliras mitiskajiem varoniem Videvudu un Lacplési ka nacijas glabgjiem krizes
situacijas. Eva Martuza raksta “Senreligija, Dieva mekl&jumi un izpratne igaunu
rakstnieka Andrusa Kivirehka romana “Virs, kas zinaja cuskuvardus™ uzskata:
romana darbiba liek secinat, ka Dieva esamibas apliecinajumi katrai domajosai
paaudzei ir nemitigi jaaktiviz€ arvien no jauna, neizslédzot nedz folkloras atstato
mantojumu, nedz misdienu rakstnicku raditas alegorijas, veidojot laikmeta
kontekstiem atbilstoSas interpretacijas.

Ilonu Mieziti interes€ macitaja Jana Steika paradoksi, vin$ netiesi protesté pret
kristigas pasaules pakapeniski notikuso konvencionalizésanu un ielikSanu noteiktos
visparpienemtos ramjos un censas to no jauna padarit dzivu, radosu un daudzkrasainu
jeb, autora vardiem, starigu.

Krajuma vaka sievietei [idzinas Sigitas Kusneres rakstitais par grécigo sievieti
20. gadsimta sakuma literatiira: “Viens no sievietes gréciguma aspektiem ir t€lots ka
sievietes seksualitates un ta speka apzinasanas — sieviete iznicina virieti, paklauj to,
lietojot seksualitates “atvérto formu”, proti, ne vairs latviskas sedzacltes kautrigais
skaistums ir tas, kas valdzina virieti”.

Natalija Mihalenko p&ta slavena krievu dzejnieka V. Majakovska izpausmi
plakatu maksla. V. Majakovskis parveido ikonas sastopamos Bibeles telus, motivus,
leksiku, lai ar pazistamu attélu palidzibu paustu padomju idejas agitacijas plakatos
par kara, politiskajam, socialajam témam. Beidzamos gados arvien vairak ir
pétijumu, kas rada, ka padomju kultfira tika transforméti kristigas religijas t€li (ari
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krajumu s€rija “Literatiira un religija” tam veltiti vairaki raksti, pieméram, E. Grisla,
I. Kalninas u. c. raksti).

Miisdienu latviesu literatiira picaug atsauces uz Bibeles un kristietibas tekstiem,
literatiira kops Latvijas neatkaribas atjaunoSanas tris nozimigakie altiziju avoti ir
latvie$u folklora, Bibele, sengricku mitologija.

Barbala Simsone pamanijusi, ka macitaju Ralfu Kokinu interesg vilkaci latviesu
nostastos, vina analiz€ Sausmu un fantazijas elementus autora nostastos. Aijas
Priedites skatitaja Maras Svires romana “... un neuzzinas neviens”, kura t€lota
misdienu gimene, virieti un sievieti saista tikai materialas intereses, vini parkapj
bauslus, par tiem pat neiedomajoties: “Filips iekaro Hedvigas kermeni, un vina ir
laba, apkériga darbiniece vina uznémuma, Hedviga ir labs materials, laba manta
ka vina privatai, ta ar1 biznesa dzivei. Hedviga iekaro Filipa mantu, pats Filips
ir §Ts skaistas mantas riigta piedeva, bez kuras diemz&l nevar tikt pie §is mantas.
Atgriezoties pie desmit bausliem, abi parkapj ne tikai bausli par laulibas parkapsanu,
bet arT bauslus par otra mantas un otra laulata drauga iekaro$anu, ar noslepkavosanas
domu abi divi vairakkart rotalajas, un arT pirmo bausli par elkdievibu vini parkapj, jo
materialas intereses abiem ir Dieva jeb gariga dzives ietvara vieta.”

Ieva Kalnina skatijusi, ka jaunakaja vesturiskaja romana telots pirmais zinamais
misionars Latvijas teritorija un Romas Katolu baznicas svetais Meinards. Anita
Rozkalne pétijusi Gundegas Repses prozu, vinas darbiem svariga ir dazadu aliziju
un kultiiras reminiscencu klatbaitne teksta. Viens no nozimigakajiem tieSo un netie$o
citatu avotiem rakstnieces darbos ir Bibele, Tpasi apokaliptisko sajiitu t€lojuma, tai
skaita — gréku plidu motiva. Ingus Barovskis savukart p&ta postapokaliptisko pasauli
Amandas Aizpurietes dzejolu rajuma “Turp”.

domat par Siem jautdjumiem un ir ka atskaites punkts mainigaja pasaulé. To labi
redzam krajuma rakstos.

Rakstu krajums domats studentiem, skolotajiem, p&tniekiem un visiem inte-
resentiem.

Ieva Kalnina, krajuma sastaditaja



Foreword

“Saints and Sinners” is the subtitle of the collected papers “Literature and
Religion” (2018) issued by the University of Latvia Faculty of Humanities,
Department of Latvian and Baltic Studies.

The authors of the collected articles are Latvian, Russian, Polish and German
researchers whose interests include comparative research of religion and literature.
Saints and sinners are often featured in literature, and the authors of papers include
the characteristics of both embodied in the human image in different proportions.
The authors focus either on sinfulness or holiness of their themes and persons.

The earliest periods in history are analysed by Ulrich Schoenborn and Iveta
Leitane. U. Schoenborn in his article “Mutatio est dexterae excelsi” examines the
life and activities of Burkard Waldis, emphasizing the connection between Courland/
Riga and Hessen, and his most significant works: his Shrovetide play written in
Riga about the prodigal son (“Vom verlorenen Sohn”) and “Esopus” — three volumes
are based on the essays of Aesop, while the fourth volume contains newly created
fables. Iveta Leitane investigates Jewish texts and literature in Latvia before 1800;
the second continuation of this theme is published in this collection.

Justyna Prusinowska writes about the mythical heroes of Lithuanian and Latvian
literature Vidvuds and Lacpl@sis as the saviour images during the national crisis. Eva
Martuza in her article “Ancient Religion, Quest and Comprehension of God in Novel
of Estonian Writer Andrus Kihirekh “The Man Who Spoke Snakish™” argues that
the novel suggests the need to renew the testimonies of God’s existence for every
thinking generation including folklore legacy or allegories created by contemporary
writers; the novel invites interpretations of God that are consistent with the context
of the age.

Ilona Miezite explores the paradoxes of pastor Janis Steiks, who indirectly
protested against the gradual adoption and confinement of the Christian world
into certain generally accepted frames; he is trying to make it alive, creative and
variegated, or, in his own words, “beamy”.

The woman on the cover of the issue resembles the sinful woman of the early
20" century literature described by Sigita KuSnere, where “woman’s awareness of
her sexuality and its power is depicted as an aspect of woman’s sinfulness — it is a
woman who destroys man, enslaves him by her explicit sexuality, unlike the timid
beauty of Latvian woman which used to attract man aforetime.

Natalia Mihalenko explores the expression of the famous Russian poet
V. Mayakovsky in poster art. In “ROSTA logos” and “Glavlitprosvet” (1919-1922)
he presents propaganda ideas in campaign posters on war, political, and social issues.
V. Mayakovsky converts iconic Biblical images, motifs and vocabulary to express
Soviet ideas through well-known images. In recent years, an increasing number of
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studies have shown how the Christian religion has been transformed into the Soviet
culture (several articles are dedicated to this theme in the series of collected papers
“Literature and Religion” by E. Grislis, 1. Kalnina and others).

References to Biblical and Christian texts are increasingly frequent in con-
temporary Latvian literature; since the restoration of Latvia’s independence, the
three most important sources of allusions in literature are Latvian folklore, the Bible
and the ancient Greek mythology.

Barbala Simsone notes that pastor Ralfs Kokins is interested in werewolves in
Latvian tales; the author analyses the elements of horror and fantasy in stories. Aija
Priedite discusses the novel by Mara Svire “... un neuzzinas neviens” (“... And No
One Will Know”), in which a contemporary family, a man and a woman, aspire
solely toward material interests, they violate the commandments without even
thinking about them: “Filips desires Hedviga’s body, and she is a good, intelligent
worker in his company, Hedviga is a good material, a good asset for both his private
and business life. Hedviga wants to attain Filips’ property, while Filips himself is a
bitter addition to this exquisite property, without which, unfortunately, this property
is out of her reach. Referring to Ten Commandments, both people violate the law
of adultery and the commandments about coveting other person’s property and
spouse; both of them consider the idea of murder, and violate the first commandment
forbidding idolatry, as their material interests have replaced God or other spiritual
frame of life.” leva Kalnina dwells upon the image of Saint Meinhard, the first known
missionary in the territory of Latvia and the saint of the Roman Catholic Church, in
one of the recent Latvian historical novels. Anita Rozkalne has researched the prose
of Gundega Repse, whose work is characterized by the presence of various allusions
and cultural reminiscences in the text. One of the most significant sources of direct
and indirect quotations in the writer’s work is the Bible, especially in the revelation
of apocalyptic feelings, including the theme of the Deluge. Ingus Barovskis, for
his part, is studying the post-apocalyptic world in the collection of poems “Turp”
(“There”) by Amanda Aizpuriete.

In literature, the notions of holiness and sinfulness are transforming; Christian
ethics encourages thinking about these issues and is a reference point in the
changeable world. These phenomena are meticulously reflected in the articles of
the collection.

This collection of scientific papers is addressed to students, teachers, researchers
and all those interested in themes exploring the intangible.

Ieva Kalnina, compiler of the collection
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Mutatio est dexterae excelsi

Visaugstakais man atravis savu labo roku!
(77. psalms, 11. rinda, U. Berzina tulk.)

Burkard Waldis (*um 1490, t 1556), in Riga und in Hessen!

Ulrich Schoenborn

Marburg/Lahn
E-Mail: uschoenborn@web.de

In dem nordhessischen Ort Abterode (heute: Werra-Meissner-Kreis) wurde am 13. September
1544 Burcardus Waldis, wie er sich selbst auf den Titelbldttern seiner Dichtungen vorgestellt
hat, als Propst und Pfarrer der evangelischen Kirchengemeinde eingefiihrt. Bis zu diesem
Datum hatte Waldis einen bewegten und wechselvollen Lebensweg durchschritten. Seine
Person verbindet in bemerkenswerter Weise Hessen und Livland, genauer Riga. Wer sich
mit der livlandischen Reformationsgeschichte beschiftigt, wird auf ihn als einen aktiven
Protestanten der ersten Phase stoBen. So iiberraschend diese Entdeckung sein mag, so
erniichternd ist die Quellenlage, die viele Fragen unbeantwortet 14Bt>. Auch erstaunt,
dass neuere Forschungsliteratur zu Leben und Werk fehlt, obwohl Burkard Waldis zu
den bedeutendsten Dichtern deutscher Sprache des 16. Jahrhunderts gezdhlt wird®. Diese
Ausgangslage rechtfertigt den Versuch, text- und autorbezogene Perspektive miteinander zu
verschranken.

! Fir den Druck iberarbeitet und mit Abbildungen angereichert. — Fiir Hinweise und
Photos danke ich Frau Dr. Elisabeth Riegel (Bad Sooden-Allendorf), Frau Agnes Huck
(Hessisch-Lichtenau), Herrn Gunther Rademacher (Bad Sooden-Allendorf), Pater Dr.
Werinhard Einhorn OFM (Paderborn), Herrn Bernd Schmies (Miinster) und Pfr. i.R.
Armin Schmiedeberg (frither Abterode).

2 Vgl. FrieDRICH WILHELM STRIEDER, Grundlage zu einer Hessischen Gelehrten- und
Schriftsteller-Geschichte. Von der Reformation bis 1806 Bd. 16, hrsg. von Ludwig
Wachler, Marburg 1812, 423-429; 423: ,,Schwerlich wird mit Nachrichten von diesem
Manne ins Reine zu kommen sein.; Lutz MACKENSEN, Waldis in Riga, in: Zur
deutschen Literatur Altlivlands, Ostdeutsche Beitrdge aus dem Gottinger Arbeitskreis Bd.
18, Wiirzburg 1961, 59-83; 59: ,,Waldis in Riga: das ist ein Kapitel voller Ritsel. Sie
vermehren sich, je ndher man ihnen kommt.*

3 Zur Werk- und Forschungsbibliographie vgl. LunGER LiEB, Erzéhlen an den Grenzen der
Fabel. Studien zum Esopus des Burkard Waldis, Frankfurt/Main u.a. 1996, 240ft. — Die
Zitate aus Burkard Waldis’ Werk folgen den Ausgaben von HemricH Kurz (Esopus.
Erster und Zweiter Teil, hrsg. von Heinrich Kurz, Leipzig 1862) und Gustav MILCHSACK
(Die Parabel vom verlorenen Sohn [1527], hrsg. von Gustav Milchsack, Halle 1881).
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1. Burkard Waldis wurde zwischen 1490 und 1496 in Allendorf an der Werra
(heute: Bad Sooden-Allendorf; s. Abb. 1) geboren, wo die angesehene Familie der
Waldis seit dem frithen 12. Jahrhundert urkundlich nachweisbar ist. Der Name
,,Waldis“ (oder Waldes) muf} als Hinweis auf seine Herkunft verstanden werden und
verweist auf einen Nachbarort am Flul Werra, der einst ,,Waldesa“ hiefl und dann
,»Wahlhausen®. Die Waldis gehorten zu den Familien, die an der Salzgewinnung und
am Salzhandel beteiligt waren. Sie waren ,,Pfanner* (d.h., Besitzer von Salzpfannen).
Mitglieder der Familie salen im Rat der Stadt, waren wiederholt Biirgermeister und
trugen Verantwortung im Gemeinwesen. Von Beruf waren sie u.a. ZinngieBer. Auf
Bernhard Waldis, einen der vier Briider, geht eine Armenstiftung zurtick (1564), mit
der er eine altere ,,Stiftung seiner Eltern und Vorgesippten‘ aufbessern wollte. Diese
Einrichtung existiert bis in die heutige Zeit.

Uber den Anfingen seines Lebens liegt Dunkel, weil alle Kirchenbiicher,
Urkunden u.a. bei der Zerstérung der Stadt Allendorf 1637 vernichtet wurden.
In den historischen Quellen taucht Burkard Waldis erst 1522 auf und zwar in
Riga, wo er als Angehoriger des Franziskanerordens im Dienst des aus Westfalen
stammenden Erzbischofs Jasper von Linden steht. — War Waldis fiir den geistlichen
Stand bestimmt worden? Oder hatte er zuvor einen sékularen Beruf erlernt? Evtl.
in der véterlichen Werkstatt? Und war er vielleicht als wandernder Geselle nach
Riga gekommen und erst dort in den Orden eingetreten? Was hat Burkard Waldis
bewogen, in den Franziskanerorden einzutreten bzw. nach Livland zu gehen?

2. Vielleicht wird das Dunkel iiber seiner Biographie ein wenig gelichtet, wenn
historische Daten tiber Auftreten und Profil des Franziskanerordens in Preuflen und
in Livland* zusammengetragen werden. Dieser Versuch mufl gewagt werden, auch
wenn die Aussichten aufgrund der Quellenlage und erhaltenen Uberlieferungen
gering sind.

2.1. Die christlichen Missionsbestrebungen in dem genannten Gebiet reichen ins
11. Jahrhundert zuriick®. Aber erst das Wirken des Ordens der Schwertbriider und der
Deutschordensritter hat die Voraussetzungen geschaffen, dass eine Infrastruktur fiir
die Missionsarbeit vorhanden war. Feste Pldtze wurden angelegt, stddtische Anlagen

4 Vgl. LEoNHARD LEMMENS, Urkundenbuch der alten sdchsischen Franziskanerprovinzen,
I: Die Observantenkustodie Livland und Preuflen, Diisseldorf 1913; DERs., Geschichte
der Observantenkustodie Livland und PreuBen, in: Beitrige zur Geschichte der
sdchsischen Franziskanerprovinz vom Heiligen Kreuze 6, 1913, 5-67; FERDINAND
DoELLE, Die Observanzbewegung in der sidchsischen Franziskanerprovinz (Mittel-
und Ostdeutschland) bis zum Generalkapitel von Parma 1529, Miinster 1918; HANS
NIEDERMEIER, Die Franziskaner in PreufBlen, Livland und Litauen im Mittelalter, in:
Zeitschrift fiir Ostforschung 27, 1978, 1-31; BERND SCHMIES/KIRSTEN RAKEMANN
(BEARB.), Spuren franziskanischer Geschichte. Chronologischer Abrifl der Geschichte der
Séchsischen Franziskanerprovinzen von ihren Anfiangen bis zur Gegenwart. Hrsg. von
DIETER BERG, Saxonia Franciscana-Sonderband, Werl 1999.

5 Vgl. MANFRED HELLMANN (HG.), Studien iiber die Anfinge der Mission in Livland,
Sigmaringen 1989; bes. 7-36: DERs., Die Anfinge der christlichen Mission in den
baltischen Léndern.
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wurden gebaut, in denen auch Kldster gegriindet werden konnten. Nicht immer
hat das Vorgehen der Ordensritter Zustimmung gefunden, weil die Ausbreitung
des Christentums mit Gewaltanwendung verbunden war. Obwohl im Denkhorizont
des Mittelalters der Kampf gegen das Heidentum als eine gerechte und von Gott
gebotene Sache angesehen wurde, hat es Kritik in den eigenen Reihen gegeben. So
schrieb der franziskanische Theologe Roger Bacon: ,,Der Glaube kam in die Welt
nicht durch Waffen, sondern durch schlichtes Predigen‘®.

In Livland wurde 1202/04 der sog. Orden der Schwertbriider gegriindet, der
wesentlich an Unterwerfung und Bekehrung der einheimischen Bevolkerung (Liven)
beteiligt war. Nach einer verheerenden Niederlage 1236 bei Schaulen/ lit. Siauliai
hatten sich die iibriggebliebenen Ritter mit dem Deutschen Orden vereinigt. Von da
an war er die tragende Macht in dem neuen Staatsgebilde. Gleichzeitig beanspruchte
auch der Erzbischof von Riga die geistliche und weltliche Herrschaft. So entstand ein
Dauerkonflikt um Besitz und Jurisdiktion, der sich durch die Geschichte Alt-Livlands
zog. Es versteht sich von selbst, dass der Orden keine untergeordnete Stellung
einnehmen wollte, zumal sich die realen Machtmittel in seiner Hand befanden. Als
sich aber herausstellte, dass der Orden seine Prioritdten in die Politik gelegt hatte
und der urspriinglichen Aufgabe, Missionierung, nicht nachkam, war der Boden fiir
neue Krifte vorbereitet. ,,In den mittleren Jahrzehnten des 13. Jahrhunderts erlebte
der Ostseeraum eine rasche Expansion der Bettelorden*”’, die auf der Grundlage der
Kreuzzugs- und Missionspolitik des lateinischen Europa agierten.

In vorderster Linie standen neben den Dominikanern vor allem die Franziskaner.
Noch zu Lebzeiten ihres Ordensgriinders (1181/82—1226) waren nordlich der Alpen
Niederlassungen gegriindet worden. 1223 entstanden in Hildesheim, Braunschweig,
Halberstadt, Goslar, Magdeburg und an verschiedenen Orten in Thiiringen Konvente
(Erfurt, Eisenach, Gotha, Miihlhausen, Nordhausen), von wo der Orden sich nach
Osten hin ausbreitete. Begiinstigt wurden diese Anfinge durch die Faszination, die
von Auftreten, Kleidung, Verhalten und Botschaft der ,,fratres minores®, ,,Barfiisser*
oder ,,Grauen Briider”, wie man die Angehorigen der neuen Gemeinschaft nannte,
ausging. M.a.W., die Spiritualitdt der Fransziskaner antwortete auf Zeitstimmung
und Forderungen der Menschen nach Reformen®.

Um 1239 traten die ersten Franziskaner in Preuflen auf und wirkten unter dem
Schutz des Deutschen Ordens. Organisatorisch standen die Fratres im Nordosten in
enger Verbindung mit den Konventen im Westen des Reiches. Der geographische
Raum der Provinz reichte von Kiel im Norden iiber Riga im Nordosten bis Eger im
Stiden und Bremen im Westen. Das Patronat ,,S. Crucis* trug die sichsische Provinz,
der zweite strukturelle ZusammenschluBl neben der Rheinischen Provinz des Ordens.

¢ Zit. bei NIEDERMEIER (wie Anm. 4), 4; vgl. auch WiLLiam UrBAN, Roger Bacon and the
Teutonic Knights, in: Journal of Baltic Studies 19, 1988, 363—-370.

7 ANTI SELART, Die Bettelmdnche im Ostseeraum zur Zeit des Erzbischofs Albert von
Suerbeer von Riga (Mitte des 13. Jahrhunderts), in: Zeitschrift fiir Ostmitteleuro-
paforschung 56, 2007, 475-499.

8 Vgl. die Artikel in THOMAS T.MULLER/BERND ScHMIES/CHRISTIAN LOEFKE (HG.), Fiir
Gott und die Welt. Franziskaner in Thiiringen, Paderborn u.a. 2008. — Die Quellenbasis
zur Geschichte des Franziskanerordens in Livland ist leider sehr schmal; s.o. Anm. 4.
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Die Zugehorigkeit zur Provinz Béhmen und Polen war nur voriibergehend. 1239
wurde das Kloster in Thorn eingerichtet. Im Laufe der nédchsten Jahrzehnte kamen
Klostergriindungen in Kulm, Neuenburg (Kr. Schwetz), Braunsberg, Wehlau,
Wartenberg, Danzig u.a. dazu. ,,Im Anfang des 14. Jahrhunderts gehoren sdmtliche
preuBischen Minoritenkonvente zur Séchsischen Provinz®. Um die Mitte des
Jahrhunderts war die Provinz in 12 Kustodien eingeteilt und zéhlte 95 Konvente.
PreuBlen war die zwo6lfte Kustodie.

Zwischen Ritterorden und Franziskanern (wie auch den anderen Bettelorden)
herrschte gutes Einvernehmen. Das lag einmal an dem gemeinsamen Herkommen:
Deutschland. Zum anderen kam dem Orden das Armutsprinzip zugute. Denn der
Deutsche Ritterorden war bestrebt, moglichst wenig Grundbesitz in die Verfligung
der Kloster gelangen zu lassen. Darum wurden die besitzenden Orden (Praemonstra-
tenser, Benediktiner u.a.) weniger beriicksichtigt, dagegen die Bettelorden, vor allem
die Franziskaner, favorisiert, die in Seelsorge und Predigt ihre Hauptaufgaben sahen.
Folglich haben sie das &uBlere Erscheinungsbild der Mission im Baltikum geprégt.
Die Akzeptanz in der Bevdlkerung resultierte nicht zuletzt aus der franziskanischen
Opposition gegen Verbiirgerlichung, Klerikalisierung und Anpassung an weltliche
Strukturen. Auch dadurch wuchs die Reputation der Franziskaner, dass sie sich um
die regionalen Sprachen bemiihten und Gegenden aufsuchten, die von den Rittern
gemieden wurden.

Nach Riga kamen die ersten Franziskaner aus Liibeck im Jahre 1238. Ihnen
wurden durch den Rat der Stadt alle Wege zur Klostergriindung (1258) geebnet®.
1348 fielen fast drei Viertel der Briider der Pest zum Opfer. Schwerwiegender war
jedoch, dass der Orden vom Zeitgeist eingeholt wurde. ,,Die Anpassung an die allge-
meine spatmittelalterliche Realitét des Ordenslebens wurde buchstiblich auf Kosten
des Ordensprofils erkauft“!!. Der Konvent in Riga machte in der Folgezeit eher
durch den Verfall der Ordensdisziplin und Auseinandersetzungen mit der Stadt von
sich reden. Missionarische Impulse gingen kaum von ihm aus. Anla3 zu Klagen gab
das Zusammenleben der Fratres und wirtschaftliche Mif3stdnde. Der Guardian hatte
Besitztiimer des Ordens veruntreut, Schulden gemacht und willkiirliches Verhalten
an den Tag gelegt. Diese Umstidnde stieBen auf Widerstand in den eigenen Reihen
und weckten Verdnderungswiinsche. Unter Heinrich Holst, Frater im St. Katharinen-
konvent von Riga wurden seit 1436 Reformen konzipiert. Holst schlof3 sich dabei
der Ordenspolitik des Provinzials der sdchsischen Provinz, Matthias Doéring, an.
U.a. wurde der Konvent gegeniiber dem Vorsteher gestirkt und ein strenges Kon-
trollsystem im Wirtschaftsbereich eingefiihrt. Auerdem wurde die Verwaltung des
Klostergutes dem direkten Zugriff der Briider entzogen. Auch forderte der Provinzial

 NIEDERMEIER (wie Anm. 4), 10.

"' Vgl. AUTBERT GROETEKEN, Die Franziskaner in Riga, in: Beitrdge zur Geschichte der
sdchsischen Franziskanerprovinz vom Heiligen Kreuze 3, 1910, 76-92; SELART (wie
Anm. 7), 485f.

" ScHMIES, in: MULLER/SCHMIES/LOEFKE (HG.) (wie Anm. 8), 47.
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die Erneuerung durch personelle Auswechslung. Umstrittene Fratres wurden versetzt
und untadelige Briider aus anderen Kustodien nach Riga gesandt'.

Um die Mitte des 15. Jahrhunderts drang vom Westen her eine ordensinterne
Reformbewegung vor, die sog. ,,Observanz®. Aber auch nachdem die internen
Kontroversen ,,beigelegt™ waren, blieben das franziskanische Selbstverstandnis und
die Auslegung der Tradition umstritten. Es ging darum, die ,,conventualitas® zur
,regularis observantia® zuriickzufiihren. Die gegensitzlichen Meinungen konzent-
rierten sich in zwei Lagern. ,,Der wesentliche Unterschied zwischen Observanten
und Konventualen im Minoritenorden lag (...) in der Stellung zur Ordensarmut: die
Observanten hielten fest an der Eigentumslosigkeit in communi und verzichteten
auf feste Einkiinfte und liegende Giiter, wihrend die Konventualen gemeinsamen
Besitz, Renten und Liegenschaften zulieBen*“!. Die kirchenpolitischen Aktivititen
und Interessenverschiebungen im Orden hatten zu einer ,,geistlichen Verwahrlosung*
beigetragen und indirekt auch das Anwachsen von antiklerikalem Unmut gefordert.
Gegen diese Entwicklung wandte sich die Reformbewegung innerhalb des Ordens,
die sog. Observanz. Sie suchte durch Riickgang auf das Armutsideal das Ordenspro-
fil neu zu definieren. Ausgehend von Klostern in Italien und Frankreich hat sich die
Bewegung auch in den Ordensprovinzen jenseits der Alpen ausgebreitet. Mit der
Einfithrung ihrer Interpretation der Ordensregel im Brandenburger Franziskanerklos-
ter 1427/28 hatte die Observanz in der Saxonia einen ersten Erfolg. Ein Kerngebiet
der Observanz innerhalb der Saxonia wurde die Custodie Thiiringen mit Erfurt als
Zentrum theologischer Ausbildung. Dort kam es dann auch zu Zusammenstéen
zwischen den ,,Observanten® und den sog. ,,Konventualen“, die um ihre ortlichen/
regionalen Privilegien filirchteten. Der Provinzial M. Déring reagierte auf die orden-
sinternen Herausforderungen, indem er ein eigenes Reformmodell ,,sub ministris*
zu realisieren versuchte, in dem Armut und Gehorsam im Einklang stehen sollten.
Dieses Reformmodell ,,von oben®, dann als ,,Constitutiones Martianae* formalisiert,
existierte bis zur organisatorischen Spaltung des Ordens neben dem radikalen Ansatz.

Die franziskanische Ordensprovinz Saxonia befand sich zu Beginn des 16. Jahr-
hunderts in einer komplizierten und verfahrenen Situation. Richtungsgegensitze,
interne Kontroversen und duflere Einflussnahmen kennzeichneten die Erscheinung
des Ordens. Dem Wirken der Observanten ist es allerdings zu verdanken, dass
die Glaubwiirdigkeit des Ordens nicht vollig destruiert wurde und die Klagen

12 Dazu ausfiihrlich PETRA WEIGEL, Ordensreform und Konziliarismus. Der Franziskaner-
provinzial Matthias Doring (1427-1461), Frankfurt a.a. 2005, 54ff. Ferner: BERND
SchHMmiEs, LubwiG HENNING. Provinzialminister 1507 bis 1517, in: DIETER BErRG (HG.),
Management und Minoritas. Lebensbilder sdchsischer Franziskanerprovinziale vom 13.
bis zum 20. Jahrhundert, Saxonia Franciscana/Beiheft 1, Kevelar 2003, 88—143.

13 HerIBERT HoLzAPFEL, Handbuch der Geschichte des Franziskanerordens, Freiburg 1909,
81. Als beide Lager immer stirker miteinander konkurrierten, eskalierte der Streit, so
dass es 1517 zu einer organisatorischen und strukturellen Trennung kam (vgl. 147ft.;
298ft.). Vgl. ,http://de.wikipedia.org/wiki/Franziskaner®,, http://de.wikipedia.org/wiki/
Minoriten®, http://de.wikipedia.org/wiki/Armutsstreit™. (Zugriff 31.05.2008). Ferner:
WALTER ZIEGLER, Die Franziskaner-Observanten, in: FRIEDHELM JURGENSMEIER/REGINA
ELISABETH SCHWERDTFEGER (HG.), Orden und Kloster im Zeitalter von Reformation und
katholischer Reform 1500-1700, Bd. 3, Minster 2007, 163-214; bes. 178ff.
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zurlickgingen. 1463 iibernahmen die Observanten im Rigaer Konvent die Fithrung.
Seit dem Ausgang des 14. Jahrhunderts wurden verstirkt Schulen eingerichtet. Auch
wurde angeordnet, dass den Gemeinden in der Volkssprache zu predigen sei bzw. die
Hilfe von Dolmetschern in Anspruch genommen werden solle. Es ist keine Frage,
dass die Sympathie der Bevolkerung sich den Observanten zuneigte und deren Ak-
tivitdten gefordert wurden.

In Livland sind dem Wirken der Observanten die Verbreitung des erneuerten
Armutideals und die Griindung von Kldstern in Dorpat/estn. Tartu, Fellin/ estn.
Viljandi, Lemsal/lett. Limbazi, Hasenpoth/lett. Aizpute, Kokenhusen/lett. Koknese
u.a. zu verdanken. Zusammen mit dem Kloster in Riga bildeten sie die ,,Custodia
Livoniae®. Als der Deutsche Orden jedoch politische Relevanz und militarische
Macht verlor, schwand auch das Gewicht der Franziskaner-Observanten. Weitere
Griinde fiir den Bedeutungsverlust des Ordens sind einmal die Anlehnung an die
(zweite) politische Macht, den Erzbischof von Riga, bzw. die Verdringung der
Ordensideale. Vor allem aber begannen sich Ideale und Zielvorstellungen in der
Gesellschaft zu verdndern. In dem MalBe, wie die Stddter an SelbstbewuBtsein
gewannen, lehnten sie religiése Sondergemeinschaften ab. Sie erwarteten ,,Kleriker
als Biirger” (Bernd Moeller). Dass der Aktionsradius des Ordens schlieBlich durch
das Vordringen der Reformation eingeengt wurde, war eine zwangsldufige Folge.

2.2. In vorreformatorischer Zeit hat es einzelne Minoriten gegeben, deren
Auftreten im historischen Gedéchtnis festgehalten wurde. Sie geben, auch wenn
ihr Beispiel nicht generalisiert werden darf, Einblick in die von Umbriichen,
Ambivalenzen und hochgespannten Erwartungen gepragte Zeit.

Um 1500 starb in einem Eisenacher Kloster der Franziskaner Johann von
Hilten' nach fast 25 Jahren Haft (1477-1500). Vor seinem Tode bat er die Briider
um Verzeihung fiir seine Taten, sofern diese Argernis verursacht hatten; seine
theologisch-eschatologischen Diskurse wollte er jedoch nicht widerrufen. Bevor er
inhaftiert wurde, hatte er sich in Riga (seit 1463) und vor allem in Reval bzw. Dorpat
aufgehalten. Hilten soll in Thiiringen geboren sein. Der Sprache nach stammte er
jedoch aus dem Niederdeutschen'. Er hatte in Erfurt studiert und den philosophischen
Magister erworben. Allerdings sucht man seinen Namen in den Universitdtsmatrikeln
vergeblich. In den Franziskanerorden muf} er vor 1462 eingetreten sein. Denn im
August jenes Jahres kam in Celle das Provinzialkapitel der sachsischen Observanten
zusammen und bestellte eine Delegation fiir Livland. Durch den Vikar der sdchsischen
Provinz, Henning Sele, sind mehrere Briider entsandt worden, um Reformen in den
Klostern durchzusetzen. Denn Klagen iiber den Zustand der Kloster waren seit

4 Vgl. LEonD ArRBUSOW JRr., Die Einfithrung der Reformation in Liv-, Est- und Kurland,
Leipzig 1921/Neudruck Aalen 1964, 160ff.; OTTo CLEMEN, Schriften und Lebensausgang
des Eisenacher Franziskaners Johann Hilten, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte XLVII,
NF X, 1928, 402—442; LEONHARD LEMMENS, Der Franziskaner Johannes Hilten (f um
1500), in: Romische Quartalschrift 37, 1929, 315-347; PAUL JOHANSEN, Johann von
Hilten in Livland. Ein franziskanischer Schwarmgeist am Vorabend der Reformation, in:
ARG 36, 1939, 24-50.

15 Hilten ist eine Ortschaft im Kreis Lingen.
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langem aktenkundig. Der Gruppe gehorte auch Johann von Hilten an'®. Er wird den
Auftrag erhalten haben, im Geist der Observantenbewegung in Reval zu predigen
und fiir den Neubau von Franziskaner-Klostern zu werben.

Wihrend seines Aufenthaltes in Reval hat Hilten aufgrund seiner rhetorischen
Talente schnell eine Anhédngerschar um sich gesammelt, die ihm blind ergeben war.
Auch hatte er exzellente Verbindungen zu einfluireichen Mitgliedern im Rat der
Stadt gekniipft und wahrscheinlich auch zum Deutschen Orden. Die Zeitumstiande
(Pest, Endzeitstimmung, Angste, Konflikte zwischen den politischen Lagern u.a.)
lieBen ihn zu einem ,,BuBlprediger mit reformatorischen Tendenzen'” und aske-
tischen Forderungen werden. Die biblischen Wurzeln seiner Predigt lagen in den
apokalyptischen Schriften (Daniel, Offenbarung des Johannes), die er fiir seine Zeit
aktualisierte. Sein Drang nach Macht und EinfluB} brachte ihn vor allem mit den
fiihrenden Schichten der Stadt zusammen. Hiltens Eintreten fiir eine Reform der Kir-
che fand viel Zustimmung. Dass seine auf den apokalyptischen Schriften der Bibel
beruhende Predigt auch indirekte Kritik am kirchlichen System enthielt, wird erst
bei griindlichem Nachdenken erkannt worden sein. Ein Revolutionédr war Hilten aber
nicht. Sein Wirken in Reval hat jedoch zu Polarisationen gefiihrt. So war er in einen
komplexen Prozef3 verwickelt, in dem einige seiner Anhinger und deren Gegner
lange Jahre um die Besitzrechte an zwei Immobilien stritten's. Als er sich nicht mehr
in Reval halten konnte, weil er die Unterstiitzung im Rat und beim Deutschen Orden
verloren'® hatte, ist er nach Dorpat ausgewichen und hat im dortigen Kloster fiir
gewisse Zeit eine Rolle gespielt (1472 Lektor)®. Seine theologisch-eschatologische
Radikalitat (Prophezeiungen, visiondre Schwérmereien, Schilderungen des Jiingsten
Tages u.a.)’! und sein Eifer fiir die Ordensregel haben dann die Ordensoberen be-
wogen, ihn aus Livland abzuziehen und in ,,geistliche Haft” zu setzen. Immerhin
ist sein Beispiel so bekannt geworden, dass Luther?? es fiir wichtig hielt, tiber ihn

16 Vgl. LEMMENS (wie Anm. 4), 33, Nr. 109.

17 JOHANSEN (wie Anm. 14), 49.

18 Einzelheiten dazu bei JOHANSEN (wie Anm. 14), 29ff.

1 Der Ordensmeister Johann Waldhaus von Heerse, dessen Zentralisierungstendenzen
Hilten unterstiitzte, war von Gegnern innerhalb des Ordens 1471 gestiirzt worden.

20 Ein spéter (wahrscheinlich 1494) formuliertes Gebet hilt im Riickblick Anfeindungen
und Verfolgungen durch den eigenen Orden fest; zitiert bei LEMMENS (wie Anm. 14),
344f.

21 Seine Schriften sind als cod. Pal.lat. 1849 in der Vaticana vorhanden: ,,Johannes Hiltenius,
Opera omnia, quae iam reperiri possunt. Vgl. die detaillierte Deskription von LEMMENS
(wie Anm. 14), 323ff.

22 Als Luther 1498 bis 1501 in Eisenach zur Schule ging, muf} er den Namen ,,Johannes von
Hilten“ gehort haben (vgl. WA Tischreden Bd. III, 621). Dreilig Jahre spéter, auf dem
Riickweg vom Marburger Religionsgespréch, erinnert er sich in Eisenach wieder daran.
Er bittet darauf Friedrich Myconius (bis 1524 Franziskaner, dann Pfarrer in Gotha),
tiber Hilten Nachforschungen anzustellen. Auch Melanchthon ist in diesen Vorgang
einbezogen. Vgl. LUTHER, Briefwechsel 5, Nr. 1480: Luther an Friedrich Myconius
in Gotha (17. Oktober 1529); Nr. 1501: Friedrich Myconius an Luther (2. Dezember
1529). In seiner Antwort berichtet Myconius iiber seine Erkundigungen, u.a. referiert
er ein Gespriach mit einem Ordensbruder aus Langensalza, der die letzten Tage Johann
von Hiltens in Eisenach erlebt hatte. Dazu vgl. CLEMEN (wie Anm. 14), 402ff.; bes. 408;
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Erkundigungen einzuziehen. — Johann von Hilten ist ein typisches Beispiel fiir den
geistigen Umbruch um 1500. Er vertritt eine apokalyptische Perspektive, die im
Mittelalter in vielen religiésen Gemeinschaften Anhdnger gefunden hatte.

2.3. Nicht nur in der Observantenbewegung haben sich die Franziskaner
engagiert. Im 15. Jahrhundert miissen sie sich zu einer Stiitze der geistlichen Macht
in Livland entwickelt haben. Damit verbunden war ohne Zweifel ein Zuwachs
an Wohlstand und Macht. Es wundert also nicht, dass Teile des Ordens mit den
Bischofen die Ablehnung reformatorischer Verdnderungen betrieben. Sie stellten
ihre Agitation in den Dienst des Status quo. So hat der Franziskaner Thomas
Rehberg im Einverstindnis mit dem Erzbischof von Riga die Bannbulle gegen
Luther offentlich bekannt gemacht, kaum dass der Beschlul dazu 1523 auf dem
Prilatentag zu Ronneburg/lett. Rauna gefaflt worden war. Diese Einmischung in das
politische Tagesgeschehen kostete den Orden viel Sympathie in der Bevdlkerung.
Im Zusammenhang mit gewalttitigen Ubergriffen auf die Kloster (u.a. 1523 in
Hasenpoth/lett. Aizpute) und Monche wurde der Rigaer Konvent 1524 vom Rat der
Stadt geschlossen, und die Franziskaner wurden ausgewiesen.

Als der Sturm gegen die Franziskaner in Riga ausbrach, hat Thomas Rehberg
den Orden verlassen®, ob durch Versprechungen verleitet oder aufgrund von aggres-
sivem Druck, kann nicht eindeutig geklart werden. Er widerrief alles, was er bisher
gegen den reformatorischen Aufbruch und Luther gesagt hatte. Auch trat er als Pre-
diger des Evangeliums auf. Sein Fall erregte betrichtlichen Arger und Aufsehen und
fiihrte bei den Franziskanern zu Verhdrtungen. Da er aber seine alten Gewohnheiten
und Denkweisen nicht so einfach hat ablegen konnen, schickte ihn die Biirgerschaft
iiber Liibeck auf die Universitit Wittenberg zu einem Ergénzungsstudium (um ,,die
evangelische Sache zu horen und zu erlernen”). Am 11. August 1523 wurde er
immatrikuliert und sogleich in das Studentenleben eingefiihrt. Doch kam der ,,welt-
fremd gewordene alte Mann* mit der neuen Umgebung nicht zurecht und brach nach
einem Monat das Experiment ab**. Auf dem Riickweg in die livlandische Heimat
kehrte er im Franziskanerkloster zu Liineburg zur katholischen Kirche zurtick.

2.4. Aus diesen historischen Streiflichtern lassen sich keine Schlufolgerungen
fiir die Biographie von Burkard Waldis ableiten. Allerdings ist es statthaft, Ver-
mutungen zu duflern. So kann nicht bezweifelt werden, dass die Kunde von der
franziskanischen Observantenbewegung im hessischen Umfeld des Burkard Waldis
nicht verborgen geblieben ist. Das Gebiet der Saxonia S. Crucis und ihr Einfluss
reichten weit iiber das Gebiet des heutigen Thiiringen hinaus. Und vom westlichen

LeMMENs (wie Anm. 14), 318ff. Aufgrund dieser Aussage kann es als gesichert gelten,
dass Hilten weder exkommuniziert noch konvertiert, noch ermordet worden ist. Wenn er
bisweilen in élterer Literatur als ,,Vorldufer” der Reformation geschildert wurde, geschah
das aus Unkenntnis der Quellenlage bzw. aus ideologischem Antrieb. Vgl. ferner ZIEGLER
(wie Anm. 13), 186ff.: Franziskaner und Lutherische Bewegung.

3 Zu dieser Episode vgl. ARBUsow JR. (wie Anm. 14), 258f.; 267f.

24 Die ungewohnte Kost, der iiberméssige Fleischgenuss anstatt der bisherigen beobachteten
Fastenzeiten machten ihn magenkrank; dann stellten sich Gewissensbisse iiber den Abfall
ein“ (ARBUSOW JR, [wie Anm. 14]), 268.
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Teil der Saxonia hat es immer eine Marschrichtung gen Osten gegeben. Moglicher-
weise hat das Beispiel Johann von Hiltens die Runde gemacht. Und dass Waldis
iiber besondere intellektuelle (rhetorische und literarische) Talente verfligte, konnte
er bald unter Beweis stellen. Sprachkompetenz sowie historische und theologische
Kenntnisse lassen erkennen, dass Waldis eine gelehrte Ausbildung genossen bzw.
eine hohe Schule besucht haben muf3 (vgl. Esopus IV 23). Immerhin gab es seit
dem 14. Jahrhundert in Allendorf in Verbindung mit der Pfarrkirche St. Crucis eine
Lateinschule. Vielleicht hat er das Bildungszentrum der Franziskaner in Thiiringen,
Erfurt, besucht. Allerdings stand die Universitdt Erfurt der Observanz eher kritisch
gegeniiber, der wiederum Reserven gegeniiber dem klassischen scholastischen
Studienbetrieb nachgesagt wurden. Hingewiesen sei noch auf ein anderes Detail.
Denkbar ist auch eine Verbindung nach Eisenach. Dort besalen die Franziskaner
mehrere Niederlassungen. Zwischen Allendorf und Eisenach gab es insofern Bezie-
hungen, als Landgraf Ludwig von Hessen dem franziskanischen Katharinenkloster
in Eisenach die St. Crucis-Kirche von Allendorf als Allod geschenkt hatte.

Das nahe gelegene Reichenbach (heute: Stadtteil von Hessisch Lichtenau)
wurde 1207 aufgrund einer Schenkung eine der ersten Niederlassungen des
Deutschen Ordens im Deutschen Reich. Die Priasenz des Ordens in der Region
wurde von Thiiringen aus unterstiitzt. Als Ordensniederlassung verlor Reichenbach
nach einem Jahrhundert seinen Rang an Marburg als Sitz der Landkomturei®. Der
Deutsche Orden hatte in Allendorf umfangreiche Besitztiimer. Daher waren Waldis
,»die Briider des Deutschen Hauses Marburg sicher von Jugend an vertraut, wenn
sie in der Stadt erschienen, um vor Ort ihre Angelegenheiten beziiglich des dortigen
Ordensbesitzes zu regeln‘?,

Erwidhnenswert sind auch die nachweisbaren Verbindungen zwischen Allendorf
und Riga. Anfang des 16. Jahrhunderts besall ein Allendorfer Biirger in Riga ein
Haus. Er ist auch in die Wiirde des Biirgermeisters aufgestiegen. Im Dom wurde zu
seinem Gedichtnis eine Plakette angebracht. Ferner hat ein in Riga ansédssiger Mann
aus Allendorf bis weit in das 16. Jahrhundert eine Pension fiir seine Tétigkeit als
Salzsieder bezogen.

3. Zu Beginn des 16. Jahrhunderts befand sich Alt-Livland in gérender
Aufbruch- und Umbruchstimmung (s.o.), die sich tiber vielerlei Stationen vorbereitet
hatte. Spannungen zwischen dem Erzbischof und dem Deutschen Orden bestimmten
jetzt die Tagesordnung. Dazu traten die Emanzipationsbestrebungen der Stidte.
Gedanken der Reformation hatten sich auch in Livland ausgebreitet und vor allem
in den Stadten Zustimmung gefunden. 1522 hatte Andreas Knopken mit seinen 24
Thesen einen markanten Anfang gesetzt. Im selben Jahr schrieb der Stadtsyndikus

2 Vgl. Reichenbach. Kloster- und Deutschordenskirche, Grole Baudenkmiler Heft 531,
Miinchen/Berlin  1998; VEREIN FUR HESSISCHE LANDESGESCHICHTE. ZWEIGVEREIN
HessiscH-LICHTENAU (HG.), 1207 Reichenbach 2007, Kassel 2007.

26 AGNEs Huck, Personlichkeiten der Region und ihre Bezichung zum Deutschen Orden,
in: VEREIN FUR HESSISCHE LANDESGESCHICHTE. ZWEIGVEREIN HESSISCH LICHTENAU
(HG.), 1207. Reichenbach 2007, 82.
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von Riga, Johannes Lohmiiller, an Luther, Livland sei eine ,,candidata verbi fidei*
und bat um geistliche Unterstlitzung. Luther antwortete 1523 mit seinem Sendbrief
an die Christen in Riga, Reval und Dorpat (WA XII, 143-150) und lieB im Jahr
darauf eine Auslegung des 127. Psalms folgen (WA XV, 360-379). Die Anhédnger
der Reformation wollten Kirche und Gesellschaft mit Hilfe der evangelischen Lehre
verdandern. Ein Vorhaben, das den entschiedenen Widerstand der Vertreter des alten
Systems heraufrief. Es kam zu Unruhen und Aufruhr. Im Frithjahr 1523 schickte
der Erzbischof von Riga drei Franziskanermdnche, Antonius Bomhover (Bruder
des 1518 verstorbenen Bischofs von Dorpat), Augustin Ulfelt und Burkard Waldis,
nach Deutschland und Italien, um dort Unterstiitzung bei Kaiser und Papst zu
erwirken?’. Die Gesandtschaft erhielt vom kaiserlichen Stellvertreter in Deutschland,
Markgraf Philipp von Baden, insofern Schiitzenhilfe, als er die Wiederherstellung
der tiberkommenen Strukturen im Erzstift Riga anordnete und bei Nichtbefolgung
der Stadt mit der Reichsacht drohte. Auch sollte der Bann gegen Luther 6ffentlich
vollzogen werden. Dies meldeten die Boten umgehend nach Riga und zogen nach
Rom weiter®®, wo sie bis Ostern 1524 blieben. Uber das, was Waldis dort erlebt hat
(vgl. Esopus IV 1), 148t sich nur spekulieren. Denkbar ist aber, dass ihn in der Heiligen
Stadt Zweifel am Sinn seines Tuns und seiner Glaubensiiberzeugung iiberfallen
haben. Auf dem Riickweg sprachen die Franziskaner noch auf dem Reichstag zu
Niirnberg vor und baten um Hilfe bei den Glaubenskontroversen. Insgesamt war die
Gesandtschaft wohl ein Fehlschlag, es gab kein autoritatives Mandat. Weder Papst
Clemens VII. noch Kaiser Karl V. wollten sich im Norden Europas einmischen, denn
angesichts der Tiirkengefahr riickten interne Auseinandersetzungen im Reich auf den
zweiten Platz. So beschriankten sich die Anweisungen des pépstlichen Gesandten
in Niirnberg, Kardinal Lorenzo Campeggi, auf verbales Strohfeuer. Unterdessen
war das Schreiben der Franziskaner nach Riga abgefangen worden und hatte grofe
Emporung beim Rat und in der Biirgerschaft ausgelost®. Es kam zu Angriffen auf
den Franziskanerkonvent und Aktionen von Bilderstiirmern. Jedenfalls wurden
Bomhover und Waldis bei ihrer Riickkehr verhaftet und eingekerkert. Der dritte
Monch hatte sich vorher in Sicherheit gebracht.

Nach sechs Wochen verlieB Waldis das Gefiangnis als freier Mann. Er trat
aus dem Orden aus und bekannte sich zum evangelischen Glauben. Wie ist es zu

27 Vgl. OtTo PoHrT, Reformationsgeschichte Livlands. Ein Uberblick, Leipzig 1928, 39ff.
Uber die Romfahrt der Franziskaner schreibt ausfiihrlich LEONID ArRBUsOW JRr., Des
Rigaschen Franziskaners Burkard Waldis Romfahrt und seine nachmalige Rolle wihrend
der Reformation Rigas, in: Rigascher Almanach 1914, 107-133; bes.112ff. Vgl. DErs.
(wie Anm. 14), 261ff. — Ganz sicher war Waldis kein unerfahrener und ungebildeter
Anfanger im kirchendiplomatischen Geschéft.

2 GEORG BUcCHENAU, Leben und Schriften des Burcard Waldis, Marburg 1858, 9 vermutet
eine erste Romreise um 1500. Entsprechend muf3 er das Geburtsjahr von Waldis friiher
ansetzen.

¥ Das Schreiben ist abgedruckt bei LEmMMENS (wie Anm. 4), 61ff., Nr. 281. — Die
romfeindliche Stimmung findet deutlichen Ausdruck in einem gefliigelten Wort: Wer
Bannbriefe ins Land trage, verdiene, in einen Sack gesteckt und unter den Toren der Stadt
aufgehédngt zu werden (vgl. ARNOLD E. BERGER (HG.), Die Schaubiihne im Dienste der
Reformation, Darmstadt 1967, 119).
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dieser Wende gekommen? — Ohne Zweifel mufl sie als Ergebnis eines ldngeren
Reflexionsprozesses gewertet werden, der von den Erfahrungen in Deutschland
und Italien angestolen worden war. In manchen seiner spéteren Fabeln finden sich
Referenzen. So heif3t es in der Fabel ,,Von einer romischen Reise®:

,.Einst dachte ich zu werden fromm

und zog aus Deutschland hin nach Rom.
Doch wurd ich auf der Reis nicht bieder,
trug Zwiebeln hin, bracht Knoblauch wieder.
Denn das ist ldngst ein alte Weis,

wie jeder wohl es selber weil3,

der dort je war, man darfs wohl sagen — :
Zu Rom kriegt man ein bdsen Magen,

ein leeres Sickel, bos Gewissen

und wird gar oft ums Geld beschissen.*

Er begegnet einem ehemaligen Studiengenossen und tauscht mit ihm Erlebnisse
und Erfahrungen aus. Nachdem das Gesprich auf das sittenlose Verhalten der
Kleriker gekommen ist, heifit es in der Fabel mit Sarkasmus:

»Man sagt: Zu Rom kein Siinde schadt,

doch wenn einer kein Geld mehr hat,

das ist die allergrofite Siind,

die nicht der Papst vergeben kiinnt ...

Drum auch das Sprichwort wahrhaft ist:

Je ndher Rom, je boser Christ® (Esopus TV 24)%*.

Auch die Pracht der Klosterkirche und des Ordenshauses der Franziskaner in
Assisi wird mit bitteren Worten beschrieben:

,, ... daf} man sichs wohl verwundern mdochte,
wies all durch Betteln zsammen gesucht ...
so ist das Kloster von Asseis

iiber alle maf3e und aus der Weis

so kostlich an ein Berg gebaut

daf3, wenn mans auch von fern anschaut,

30 Ubertragung von GUNTER E. TH. BEZZENBERGER, Burkard Waldis. Ménch, ZinngieRer,
Pfarrer und Dichter, Kassel 1984, 20f. (vgl. Kurz [wie Anm. 3], 75ff.). Diese Fabel 1463t
nichts an Eindeutigkeit zu wiinschen. Die protestantische Perspektive iiber romische
Verhiltnisse und Pilgerfahrten nach Rom entfaltet Fabel IV 1 (Vom Wolffe, Fuchf
und Esel). Seine Erlebnisse in Niirnberg sind in Esopus IV 17 und 18 verarbeitet (vgl.
BucCHENAU [wie Anm. 28], 11f.). — Diese Wende in Analogie zur Biographie Luthers
verstehen zu wollen, liegt verfithrerisch nahe, ist aber durch keine Informationen gedeckt.
CarL ScHIRREN (Livldndische Charaktere. Burchard Waldis, in: Baltische Monatsschrift
Bd. 3, Riga 1861, 503-524; 504f.) schligt eine psychologisierende Deutung vor.



22 LITERATORA UN RELIGIJA

so wirs einm tiirkischen Kaiser gnug,
drin zu wohnen nach allem fug ...“ (Esopus IIT 100)*'.

Im Gewand der Fabel, die spezielles Wissen iiber die Ereignisse im
Franziskanerorden erkennen 1a8t, wird der Widerspruch zwischen franziskanischem
Ideal und weltlicher Realitdt herausgestellt (vgl. Esopus IV 4). Was als religioser
Anspruch auftritt, ist in Wahrheit Tauschung und fillt unter die dichterische
»~Entzauberung“®?. Mit Hilfe der Fabelfiktion wird die verstellte Wirklichkeit als
solche durchschaubar, denn das Ereignis der Reformation stellt durch das Evangelium
»Augen der Erkenntnis® bereit.

4. Waldis blieb in Riga, ergriff einen biirgerlichen Beruf und wurde ,,kanngeter/
ZinngieBer®*. Auch diese Phase seiner Biographie ldBt vieles im Dunkel. Die
,.Heftigkeit dieser Wandlung* ,,verbliifft“: ,,der Monch wird fast iiber Nacht Biirger,
Ehemann und Handwerker**. Eine solche Wende vollzieht sich nicht in einem
Augenblick, weckt vielmehr Fragen und Spekulationen. Zur Ausilibung seines Berufs
bedurfte es sicher wichtiger Vorgaben, z.B. des Biirgerrechts und der Aufnahme in
die Zunft der ZinngieBer. Wer bzw. was hat den sozialen Aufstieg gefordert? — 1526
bewarb Waldis sich um die Meisterrechte und erhielt sie auch. Damals stand gerade
die Werkstatt des verstorbenen Kannengieers Matthis Schulte zur Disposition. Ein
Rentenkaufbrief aus dem Jahre 1533 nennt den genauen Standort von Werkstatt und
Laden, ndmlich das Eckhaus an der Schal- und kleinen Neustrasse am Markt®. Dort
hat Waldis Kannen, Schiisseln, Teller und Pokale angefertigt (s. Abb. 4+5). Auch
der Name eines Mitarbeiters wird tiberliefert: Cyriakus Klinth. 1915 befand sich
noch eine Weinkanne aus Waldis’ Werkstatt im Museum von Fellin (estn. Viljandi).
Johannes Gahlnbdck, ein Metall-Experte im Institut fiir archdologische Technologie
in St. Petersburg, hat sie beschrieben?®:

»Die Kanne ist von schlanker Form, der Griff leicht geformt. 304 mm hoch,
ohne Deckel 255 mm. Deckel und Driicker an demselben sind gut gezeichnet (..)
Das Stadtzeichen gibt Riga als Herstellungsort an. Das Meisterzeichen daneben zeigt
einen in zwei ungleiche Teile geteilten Schild: im grdsseren, oberen Teil siecht man
die gespreizt dastehende Gestalt eines Monchleins in der Kutte mit ausgebreiteten

31 Ubertragung von KARL STEINBACH/ELISABETH RIEGEL, Burkard Waldis aus Allendorf an
der Werra, in: Das Werraland 39, Heft 1, 1987, 1-3; 1; vgl. Kurz (wie Anm. 3), 417ff.

32 Vgl. LieB (wie Anm. 3), 129ff.; 136ff.; 142ff.

3 Das ist die Selbstbezeichnung in der niederdeutschen Vorbemerkung zum Fastnachtsspiel
iiber den Verlorenen Sohn: ,,Borchart Waldis, kangeter to Riga ynn Lifland, wiinscht heyl
allen ubnd jedern, den dith bochlin vorkommt®. In der ,,Anrede an den Leser stellt der
Autor sich in einem Akrostichon vor. — Vgl. das Glasbild im Dom zu Riga und OyArs
SpARiTIS/ INDRIKIS STURMANIS, Rigas Doma Vitrazas, Riga 1997, 25ff. — S. Abb. 2+3.

3% MACKENSEN (wie Anm. 2), 61.

35 Nach einer Urkunde im Rentenbuch des Rigaschen Rates; zitiert bei BUCHENAU (wie
Anm. 28), 14.

3¢ JOHANNES GAHLNBACK, Eine Zinnkanne des Burchard Waldis, in: Mitteilungen aus
der livlandischen Geschichte Bd. 23, 1924-1926, 578-582; 579. Vgl. DERs., Zinn und
Zinngiesser in Liv-, Est- und Kurland, Liibeck 1929.
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Armen, das Haupt mit einem breitrandigen Hut bedeckt; im kleinen unteren Felde ist
ein gotisch geformtes W zu sehen®. Alle Details weisen auf eine Werkstatt der ersten
Halfte des 16. Jahrhunderts.

Das Geschéft muf3 groBe Zuwichse gehabt haben, denn zum Vertrieb der Waren
unternahm Waldis weite Geschiftsreisen nach Amsterdam, Lissabon, Libeck,
Breslau, Naumburg, Mainz und Frankfurt. Diese Stddte erwéhnt er ausdriicklich in
seinen Fabeln (vgl. Esopus IV 13; II 18; IV 4). Reisen, Erfahrungen, Begegnungen
mit allen Schichten der Bevolkerung haben in ihm einen Fundus angelegt, aus dem
er bei seiner schriftstellerischen Tétigkeit schopfen konnte; ,,seine Kannen brachte
er auf die Messen und holte sich Schwinke heim*?’. Vielleicht hat er 1535 Luther in
Wittenberg getroffen.

5. Am 17. Februar 1527, dem Sonntag Septuagesimae, wurde in Riga sein
Fastnachtsspiel ,,Vom verlorenen Sohn®“ (s. Abb. 6) vermutlich in oder vor der
Petrikirche aufgefiihrt®®. Ein Drama, ,,das unkonventionell im Entwurf, geschickt in
der Bewiltigung des Stoffes und grossartig in der Wirkung war und blieb**.

Zu den alten Gebrduchen in der Fastenzeit gehorte es, die religiose Praxis der
Menschen durch Mysterienspiele zu begleiten. Waldis wollte den frivolen Schwinken
der Karnevals- und Fastenzeit, die er u.a. aus Rom kannte, eine Alternative, die
das Evangelium ,,schon traktiert”, entgegensetzen. Zu seiner Zeit war die duflere
Situation in Riga durch ein erzbischofliches Interregium und heftige Disputationen
zwischen Vertretern des alten Systems (u.a. Antonius Bomhover) und evangelischen
Theologen (Andreas Knopken; Nikolaus Ramme*’) geprdagt*. Darum erscheint
das Stiick auch als ein Beitrag zur protestantischen Kirchenpolitik. Nicht weniger

37 SCHIRREN (wie Anm. 30), 507.

3% Vgl. ARBUSOW JR. (wie Anm. 14), 650ff.; POHRT (wie Anm. 27), 61ff.; 126ff.; BUCHENAU
(wie Anm. 28), 30f. BERGER (wie Anm. 29), 131ff.; INGRID SCHRODER, ,,.De parabell
Zeitschrift fur plattdeutsche Gemeindearbeit, 25. Jhg., Heft 1, 2002, 21-43; 23. — Das
Fastnachtsspiel des B. Waldis hat einen beriihmten Vorldufer. Im Winter 1204/05 wurde
in Riga ein ,,Prophetenspiel* aufgefiihrt. Mit diesem geistlichen Theater wollte Bischof
Albert die Anfangsgriinde des Glaubens durch Veranschaulichung und Ubersetzung
verstdndlich machen ,tam neophitis quam paganis“. Vgl. Lutz MACKENSEN, Das
»Rigaer* Prophetenspiel von 1205, in: Zur deutschen Literatur Altlivlands, Ostdeutsche
Beitrdge aus dem Gottinger Arbeitskreis Bd. 18, Wiirzburg 1961, 10-20; REINHARD
SCHNEIDER, Straflentheater im Missinseinsatz. Zu Heinrichs von Lettland Bericht tber
ein grofles Spiel in Riga 1205, in: MANFRED HELLMANN (HG.), Studien iiber die Anfinge
der Mission in Livland, Sigmaringen 1989, 107-121.

3 MACKENSEN (wie Anm. 2), 63. Vgl. PoLs MEDZVIKS (ED.), Burkard Waldis — Parabola
par pazudugo délu, Riga 2010 mit Beitrigen von Dieter Andresen und Ilze Sarkovska-
Liepina.

" Nikolaus Ramme stammte aus Riga, hatte in Rostock studiert und sich frith der

Reformation angeschlossen. Er gehorte neben Lorenz von Scheden zu den Predigern fiir

die Evangelischen lettischer Sprache.

Die Zusammenhinge schildert ARBusow JR. (wie Anm. 14), 646ft.; vgl. auch THEODOR

SCHIEMANN, Antonius Bomhower und Andreas Knopken. Eine Episode aus der

Reformationsgeschichte Rigas, in: Baltische Monatsschrift Bd. 32, Riga 1890, 351-360;

FERDINAND HOERSCHELMANN, Andreas Knopken — der Reformator Rigas, Leipzig 1896.

4

4
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als fiinfmal gibt der Dichter der Grundthese Luthers, dass der Christ allein durch
Glauben und ohne Zutun der Werke gerecht werde, Raum: ,,Aus rechter Gnad und
eitel Gunst/ ohn all unser Zutun, Werk und Kunst* (V. 85f., V. 183f,, V. 1087f,
V. 1564f., V. 1824f)). Waldis ,,popularisiert in dramatischer Form, was Luther in
seinem Schreiben formulierte“?. Ohne den Namen seines fritheren Weggeféhrten
Bomhover zu nennen, richtete sich die Polemik des Stiicks gegen ihn und die
romische Institution (vgl. auch V. 111-114; 125-132). Jedermann wuflte, wer der
mit dem ,,unreinen Mund® gemeint war:

,,Es ist allhier zu Riga geschehn,

daB wir haben alle zumal gesehn,

wo einer in der Gemeinde erstund

und téte auf seinen unreinen Mund.

Die Gottesgnade er belacht

und seine Barmherzigkeit veracht®.

Der Listerung wollt® er sich nicht massen:
>Man sollte sich nicht zu sehr verlassen
auf Gottes Gnade, Barmherzigkeit,

auf daB} es uns nicht werde leid<.

In solche Blindheit ihn Gott schlégt,
dieweil er sich auf Werke verlaf3t,

die doch vor Gott sind greulich genug
als ein beschmutztes, unrein Tuch.*

(V. 1772f.; vgl. Milchsack 60).

Solchen Lésterern sollte der ,,Mund gestopft (vgl. V. 188ff.) werden. Mit
Polemik und Satire gelang es Waldis, die reformatorische Glaubensiiberzeugung
(Allein die Gnade rechtfertigt.) hermeneutisch addquat (sola scriptura) und volksnah
(in niederdeutscher Sprache) zu entfalten. Bei der dramaturgischen Présentation
und sprachlichen Verarbeitung des Jesusgleichnisses aus Lukas 15,11-32 war damit
zu rechnen, dass die Zeitgenossen Vorkenntnisse mitbrachten. Denn die Parabel
hatte schon immer Prediger und Kiinstler angeregt. Vielleicht kannte Waldis die
vierzig Fastenpredigten des Baseler Franziskaners Johannes Meder iiber den
Text¥. Der biblische Stoff wird getreulich nacherzéhlt und fiir den aktuellen
Augenblick instrumentalisiert. An einer Stelle weicht Waldis von seinem
Referenztext ab. Der dltere Sohn reklamiert zwar seine Anspriiche (V. 28ff.). Er
meint aber, den Fundus seiner guten Werke vergréB3ern zu miissen und beschlief3t,
Monch zu werden (vgl. V. 1481ff.). Beim Aufbau des Stiicks — erstmalig in der
deutschen Literatur wird die Einteilung eines Dramas in Akte vorgenommen —
orientierte sich Waldis am Ablauf des Gottesdienstes. Der Text prasentiert sich
»in seiner Komposition* wie ,,das Protokoll einer reich ausgebreiteten Liturgie®

42 SCHRODER (wie Anm. 38), 37.
4 So MACKENSEN (wie Anm. 2), 67ff. Vgl. BERGER (wie Anm. 29), 142: ,Die Prodigus-
Parabel gehort zu den Lieblingsstoffen des erziehungsseligen 16. Jahrhunderts®.
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(W.Brettschneider). Aus dem Publikum bildet sich eine Gemeinde, wenn die
Menschen die eingefiigten Lutherchordle, die in der Stadt wohlbekannt sind,
mitsingen. Am Anfang des Dramas steht ein Gebet. Dann folgt die Verlesung des
Evangeliums, vorgetragen von einem Kind. Ein ,,Actor” (Spielleiter/Regisseur)
begleitet den Ablauf der Handlung mit Deutungen, die in predigtartige Passagen
iibergehen und mit typologischen Reflexionen auf die Applikation der Botschaft des
Textes zielen. Seine Beitrage machen fast die Hélfte des Stiickes aus. Am Schlufl
des ersten Aktes, der den Sohn im tiefsten Elend zeigt, wird eine Umdichtung des
13. Psalms gesungen (vgl. V. 1277). Zum Ende des zweiten Aktes, vor dem Fest,
ertont das Lied ,,Aus tiefer Not™ (vgl. V. 1934), nachdem der Schurkenwirt aus dem
ersten Akt seine Siinden bekannt und der Actor noch einmal das reformatorische
Leitmotiv (V. 1864—-1869) in Erinnerung gerufen hat. Auf dem Hohepunkt der
Darbietung, nachdem die Heimkehr des Verlorenen Sohnes vollzogen ist*, singen
die Zuschauer das hussitische Abendmahlslied ,,Jesus Christus unser Heiland* (vgl.
V. 1375). Am Ende zieht der Actor Bilanz und richtet sich an die Zuschauer:

,Ein jedermann seh ebenso zu,

dass er auch wie dieser Siinder tu,

mit reinem Herzen nach Haus mog gehen,

mit gutem Gewissen vor Gotte stehn.

Des helf® uns Christus durch sein Leiden,

der sei benedeit zu ewigen Zeiten!* (V. 2015; vgl. Milchsack 67).

Das letzte Wort ist der aaronitische Segen, die ,,benedyunge*, wiederum erteilt
von einem Kind. Mit seinem Stiick greift Waldis in das aktuelle Zeitgeschehen ein
und mutet den Zuschauern zu, eine religiose Entscheidung mit politischer Tragweite
zu treffen.

Ob Waldis vor dem ,,Verlorenen Sohn* schriftstellerisch tdtig war, ist nicht be-
legt. Sein Stiick weist ihn jedenfalls als einen Dichter aus, der volksnahe Rhetorik
(niederdeutsche Sprache), Sensibilitét fiir den Kontext (Rigaer Kolorit; Schlemmer-
lied in der Zechszene (V. 703ff.): ,,Wo soll ich mich erndhren, ich armes Briiderlein®;
Spruchgut) und theologische Bildung (altkirchliche Exegese und lutherische Theo-
logie) genial miteinander verbinden konnte. ,,Seine Sprache ist ein markiges, herbes
und schlichtes Niederdeutsch mit mancherlei hochdeutschen Einschldgen, die teils
seiner niederhessischen Heimat angehdren, teils auch literarischer Herkunft sind. Sei-
ne vierhebigen Verse mit oft frei behandelten Senkungen lassen den gefilligen Ein-
klang von Satzton und Verston selten vermissen, sie machen nirgends den Eindruck
mithsamen Flickwerks, sondern einer ungezwungen sich ergiefenden natiirlichen
Beredsamkeit“®. Zwar entschuldigt er sich bei seinem Publikum fiir die populdre

“ Die Festszene nach der Heimkehr des verlorenen Sohnes wird auf das Abendmahl hin
interpretiert; vgl. V.1700ff.: ,,Dat gemeste kalff nu CHRISTUS ys, / De wert geslacht und
geten gewyss™ (vgl. Milchsack 58ft.).

4 BERGER (wie Anm. 29), 142.
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Prisentation — ,,Dass unser Stilus ist so schlicht,/mit Terentio gar wenig stimmt,/noch
mit Plauto tibereinkiimmt* (V. 212ff.) — doch ist sein ,,Verlorener Sohn* das erste
Drama in deutscher Sprache, das die antiken Gesetze des Theaters aufgreift*s.

Ohne Zweifel hat Waldis mit seinem Werk die Position der evangelischen Seite
gestarkt, sich als glaubwiirdigen Vertreter lutherischen Denkens eingefiihrt und hohes
Ansehen in der Stadt'” gewonnen. U.a. wurde er 1530 zum Geschéftstriger des Rates
der Stadt beim Reichskammergericht in Speyer bestellt. Verschiedentlich holte man
bei Finanzfragen sein kaufménnisches Urteil ein. Sowohl fiir den Ordensmeister
wie fiir den Rat hat er Miinzgutachten erstellt*. Ebenso war er beteiligt an der
Ausarbeitung der Rigaer Kirchenordnung. In der zweiten Auflage von 1537, die ein
Gesangbuch einschlieft, hat er ,,Ein gebedt zu Gott“* beigesteuert. Von ihm stammt
auch der gereimte Text zum Eingang:

,,Geistlich sanckbuechlen man mich nent,
Zu Riga in Lyfflandt wol kent,

Da selb byn ich Christlicher gemein,

Zu dienst wan sy syngen yn eynn

Und sunderlich der lieben Jugent,

Dye sich vleyst Christlicher tugent,

Vill neyer Psalmen und geseng,

Auch mit den Noten ich hie breng,

Mit wortten und orsachen,

Woruym man mich thet ney machen

4 Das Fastnachtsspiel wurde noch 1527 in Rostock gedruckt. Das einzig erhaltene
Exemplar liegt in der Wolfenbiitteler Bibliothek; ein Nachdruck wurde 1881 von Gustav
MiLcHsAcK (= Neudrucke deutscher Literaturwerke Nr. 30) besorgt. Dem Druck sind
sechs Kirchenlieder in niederdeutscher Sprache beigegeben, drei von Waldis selbst und
drei von Andreas Knopken (Texte bei JOoHANNES GEFFCKEN (HG.), Kirchendienstordnung
und Gesangbuch der Stadt Riga. Nach den dltesten Ausgaben von 1530, Hannover 1862,
XVIII; 103ff.; 106f.; 108ff.). — Dass die neuere Literaturwissenschaft sich mit Burkard
Waldis beschiftigt, zeigt neben LUDGER LiEB (vgl. Anm. 3) auch VOLKHARD WELS,
Versuch einer dialektischen Analyse von Burkhard Waldis Parabel vom verlorenen Sohn
(1527), in: Alexander Schwarz/Laure Abplanalp (Hg.), Text im Kontext. Anleitung zur
Lektiire deutscher Texte der frithen Neuzeit, Frankfurt/Main u.a. 1997, 301-317.

Lutz MACKENSEN (Gedanken iiber die Rigaer Zeit des Burkard Waldis, in: Zeitschrift fiir
Volkskunde 46, 1936/37, 91-100) versucht das Dunkel iiber der Rigaer Zeit aufzuklaren
und kommt zu dem (hypothetischen) Ergebnis, dass Waldis in Riga die ,,Laufbahn eines
geheimen Politikers™ eingeschlagen hatte. Der biirgerliche Beruf sei Tarnung gewesen
und mit stadtischer Protektion erfolgt. Mit Geschéftsreisen habe Waldis seine politische
Mission als Unterhdndler und Agent verschleiert. Mackensen sieht ihn als ,,Politiker*
und schlieBlich ,,Verschworer. Was sein literarisches Wirken angeht, so sei er ,,mehr
Werkzeug als selbstschopferischer Geist gewesen. Andreas Knopken habe ihn zur
Abfassung des Fastnachtsspiels angeregt, um die eigene theologische Disputation
mit Bomhover zu popularisieren. — Anhalt an den vorhandenen Quellen haben diese
MutmafBungen kaum, auch wenn Einzelheiten Moglichkeitswert haben.

Vgl. BucHeNAU (wie Anm. 28), 16; 31. Der Titel der Denkschrift lautet: ,,Ene
underrichtinghe, women best solde moghen kamen jn Lyfflande to gudem golde to
macken, dat bestendich were* (zit. bei MICHSACK [wie Anm. 3], 18).

4 Text bei GEFFCKEN (wie Anm. 46) 150f.

4
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Der halben geliebter leser sich,

Um eyn kleyn gelt kauffstu mich,
Und ich dyr gros nutzen kan,

Wie du wirst lesende wol vorstan®.

6. Trotz dieser Erfolge war die Rigaer Zeit von ungliicklichen Ereignissen
iiberschattet. Seine Ehe mit der Witwe Barbara Schulthe aus Konigsberg, deren
Schulden er bei der Heirat bezahlt hatte, zerbrach, wozu sicher beide Seiten ihren
Teil beigetragen haben. ,,Von den Flitterwochen ist nichts iiberliefert, um so mehr
von den Bitterwochen. Er liebte den Wein und sie das Bier*>!. Nachdem er seine
Frau aus dem Haus vertrieben hatte, schwirzte sie ihn beim Ordensmeister an.
Wahrscheinlich hat diese Episode zu bissigen Ausfillen gegen die ,,bdsen Weiber*
gefiihrt, von denen in manchen seiner Fabeln zu lesen ist.

,Es ist, glaub mir, zu aller Frist

kein grofBer Leid, daf3 einer ist

mit einem bdsen Weib beladen.

Sie konnen einen in Leid und Schaden
Bringen mit Liige und bosem Schwitzen,
damit sie die Leut zusammenhetzen.

Es sollte einer lieber Steine tragen

Auf die Mauer und alle Arbeit wagen,
denn daf} einer seine Zeit vertreibt

in Leid mit einem bdsen Weib,

und viel lieber des Todes sterben,

denn solch einen zdhen Balg zu gerben,
und lieber der Welt Ungliick haben,

denn solch ungeschmeidig Leder schaben.
Man sagt, wer blind sei, der sei arm,

ist billig, dafl man sich seiner erbarm.

0 Zit. bei GEFFCKEN (wie Anm. 46), 146. Es folgt noch ein Vorwort an die Leserschaft
(vgl. 147-149).

51 SCHIRREN (wie Anm. 29), 508. In einem Brief an die Schwégerin Christina von 1531
beklagte er sich iiber die Schlechtigkeit und Undankbarkeit der Ehefrau (zit. bei Schirren
509 und MiLcHsack [wie Anm. 3], 21-23). — Legendenhaft {iberzeichnet sind die
Nachrichten, Waldis habe seine Frau verhext, nachdem diese das gemeinsame Haus
verlassen habe, um zuriick nach Konigsberg zu gehen. Es heif}t, er habe sie verflucht:
,sie solle nur mit dem Schiffe, Schiffer und anderen Kaufgesellen von hinnen ziehen,
sie sollten noch sdmtlich die Fiile in der See waschen®. Trotz giinstigen Wetters sei das
Schiff nicht vorwérts gekommen. Erst nachdem die Besatzung Gegenzauber eingesetzt
habe, sei das Ziel wie im Augenblick erreicht gewesen. Waldis’ Ruf in der Stadt habe
unter diesen Vorkommnissen gelitten; vgl. CHRIsSTOPH SCHMIDT, Auf Felsen gesit. Die
Reformation in Polen und Livland, Géttingen 2000, 248.
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Doch ist der ein viel drmerer Mann,
welcher sein Weib nicht zwingen kann® (Esopus TV 67)%.

Die Probleme eskalierten unter dem erzbischoflichen Koadjutor Markgraf
Wilhelm von Brandenburg, als die politischen Pldne des Stadtsyndikus Lohmiiller, das
Erzbistum nach dem Vorbild PreuBens in ein weltliches Herzogtum umzuwandeln™
und so die Reformation zu sichern, an die Offentlichkeit drangen. Der Politiker
Lohmiiller mufite sich nach Konigsberg absetzen, verfolgte aber von dort aus
seine politischen Pline weiter. Waldis, der mit ihm befreundet war, verrichtete
,Botenginge* zwischen Konigsberg und den {iibrigen Verschworern. Als Waldis
im Herbst 1536 in Bauske angeheiratete Verwandte besuchen wollte, lie ihn der
Ordensmeister Hermann von Briiggeney unter der Anklage ketzerischer Umtriebe,
Verschworung und Aufruhr gegen den Deutschen Orden verhaften. Wahrend der
Gefangenschaft war er brutaler Folter ausgesetzt, um Informationen zu verraten®.
Die Haft in Bauske/lett. Bauska, Wenden/lett. C&sis und Fellin/estn. Viljandi hat ihn
in Todesnéhe und grof3e seelische Bedrangnis gebracht (vgl. Esopus IV 78). In dieser
Zeit begann er, Psalmen in volkstiimliche Sprache zu iibersetzen und Kirchenlieder
zu dichten, ganz sicher seine Art, die Umstdnde der Haft zu verarbeiten.

Psalm 25

»An allen Menschen gar verzagt
Zu dir mein Seel will geben,

Herr Gott, auf dich hab ichs gewagt
Erhalt mich bei dem Leben.

All mein Zuflucht stell ich an dich,
laf} nicht zuschanden werden mich,
daf} sich mein Feind nicht freuen.
Mein Augen sind allzeit zu dir,

o Herr mein Gott, gerichtet,

daf} du helfst aus dem Netze mir,
dern, die mich han vernichtet.
Erbarm dich mein und sieh mich an,

52 Ubertragung von STEINBACH/RIEGEL (wie Anm. 31), 3; vgl. KURz (wie Anm. 3), 162ff.
Bittere Erfahrungen stehen auch hinter Esopus IV 19, 123ff.; vgl. Kurz (wie Anm. 3),
55ff. und MiLcHSACK (wie Anm. 3), 23; 29.

53 Uber die ,,Verschwdrung® und ihre Vorgeschichte seit 1532 schreibt SCHIRREN (wie Anm.
29), S15ft.

% Davon handelt ein verschliisseltes Schreiben von Anfang Januar 1537 des Ordensmeisters
an den Ordensvogt zu Bauske; zitiert SCHIRREN (wie Anm. 29), 519f. — Nach SCHIRREN
sind die leidvollen Episoden in Riga das Resultat der Mischung ,,Mdnchsklugheit und
zinftischer Engherzigkeit (513). Dagegen sieht ArBusow in Waldis® politischen
Aktivititen naive Selbstiiberschdtzung am Werk. ,,Seine Rolle in der Reformation Rigas
war ausgespielt, als er sich liber die Grenzen hinauswagte [..] als er unternahm, nicht
bloB die Seelen und Gedanken zu beeinflussen, sondern in den harten Gang der grofien
Dinge der Welt selbst einzugreifen” (wie Anm. 14), 133.
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denn arm bin ich, von jedermann
auch gar und ganz verlassen.

Meins Herzen weh richt mich jetzt hin,
komm, Herr, und trost mich wieder,
schau, wie ich gar vernichtet bin,

im Elend lieg danieder,

darum vergib die Siinde mein,

sieh an, wie viel der feinde sein,

die mich ohn Grund verfolgen®.

Psalm 121

»Wenn ich in Angst und Né&ten bin
und all mein Trost ist gar dahin,

so heb ich auf meine Augen hoch

zum Herrn um Hilf und denk ihm nach
und wart bis mir geholfen wird

von Gott des Himmels und der Erd.

Er hélt mich auf der rechten Bahn

Und wird mein Fuf3 nicht gleiten lan.
Der Herr ist’s, der mich selbst behiit,
obgleich der Feind trotzt, tobt und wiit ...

Zum Schutz ist stets der Herr bereit
Vor allem Ubel allezeit,

den Trost verzieht er nicht zu lang,
behiit dein Ausgang und Eingang,
hilft dir zuletzt aus allem Leid

von nun an bis in Ewigkeit**.

Unterdessen hatte seine Familie in Hessen iiber seinen Zustand Nachricht
erhalten. Seine Briider kamen 1538 nach Riga und erwirkten Hafterleichterung sowie
die Zusage eines gerechten Prozesses. Als aber auch das vermittelnde Eintreten des
hessischen Landgrafen Philipp (1540) keinen Fortgang des Verfahrens erreichte,
kamen die Briider eine weiteres Mal nach Riga und wurden zusammen mit dem Rat
der Stadt und kréftiger Fiirsprache des hessischen Landgrafen beim Ordensmeister
vorstellig. Sie hatten Erfolg. Nach dreieinhalbjéhriger Kerkerhaft wurde Waldis am
21. Juli 1540 entlassen. Am selben Tag erfolgten auch die besitzrechtliche Einigung

55 Ubertragung von BEZZENBERGER (wie Anm. 30), 88 und 98f. — Der 25. Psalm liegt auch
in einer niederdeutschen Fassung von Andreas Knopcken vor. Der Psalm findet sich in
der Druckfassung von Waldis‘ Theaterstiick und ist in die Rigaer Kirchenordnung von
1537 aufgenommen worden (vgl. GEFFCKEN [wie Anm. 46], 103ff.). Die hochdeutsche
Ubersetzung von Waldis muf als eigenstéindige Version betrachtet werden.
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mit seiner Frau und die Scheidung. In Riga fiihlte Waldis sich nicht mehr sicher.
Auch sah er geschéftlich fiir sich keine Zukunft. Daher iibertrug er die Zinngieferei
seinem fritheren Mitarbeiter Cyriakus Klinth. Seine Gesundheit hatte wahrend der
Gefangenschaft Schaden gelitten, aber er hatte noch sein Leben. Nach der Freilassung
schrieb er in einem Lied:

,»Gott lob, dass uns jetzt wird verkiindt
die Evangelisch Lehre.

Himmel und Erd mit vollem Mund
Erzihlen Gottes Ehre*,

7. Er kehrte in seine hessische Heimat zuriick. Nachdem seine Gesundheit wieder
hergestellt war, beschlof3 er Theologie zu studieren. Zunéchst ist er in Marburg und
im Winter 1541 als ,,Burchardus Vualdis Hessus® an der Universitit Wittenberg
unter Rektor Jacobo Milichio immatrikuliert (Matrikel Wittenberg I, 192, Nr. 23).
Hat er evtl. Vorlesungen bei Luther und Melanchthon gehort? An die Studienzeit
schlof} eine lingere Wartephase an, in der Waldis seine literarische Tétigkeit wieder
aufnahm und vertiefte. Wéhrend des Schmalkaldischen Krieges (1546—-1547)
unterstiitzte er den hessischen Landgrafen Philipp mit literarischen Werken. So griff
er in die Auseinandersetzung mit Herzog Heinrich von Braunschweig-Wolfenbiittel
ein und betétigte sich als ,,politischer Dichter’. Gegen diesen unangenchmen
Zeitgenossen und erbitterten Gegner der Reformation ver6ffentlichte er 1542 drei
derbe Pamphlete. Im Jahr darauf folgten drei satirische Streitgedichte gegen die
katholische Geistlichkeit: ,,Ein warhafftige Historien von Zweyen Mewssen. So die
pfaffen im Hiittenberge bey Wetzalar haben verbrennen lassen. Darumb das sie ein
Monstrantzen Sacrament gefressen haben“. Dann erschien noch ein mit Reimen
versehenes Bilderbuch iiber die alten Konige der deutschen Nation.

1543/44 wird Waldis urkundlich als zweiter Pfarrer an der Altstidter Kirche in
Hofgeismar erwihnt®®. Er verwaltete wohl schon seit 1542 die Stelle nach dem Tod
von Pfarrer Dr. Johannes Westermann®, dessen Witwe er schlieBlich heiratete. Dem

3¢ Zit. bei Huck (wie Anm. 26), 83. Das Manuskript befindet sich in der Universitétsbibliothek
Kassel, Murhard Bibliothek, Handschrift 4° Ms.mus. 94, 1, Nr. 20.

57 BUCHENAU (wie Anm. 28), 19; 32f.: ,Der Wilde Man von Wolfenbuttel“; , Hertzog,
Heinrichs vonn Braunschweig Klage Lied*; ,,Wie der Lycaon von Wolffenbuttel, jcz
newlich in einen Miinch verwandelt ist*.

Zur Episode in Hofgeismar vgl. HELMUT BURMEISTER, ,,Gottes rechte Hand kann alles
andern“. Leben und Wirken des zeitweiligen Hofgeismarer Pfarrers Burkard Waldis,
in: Zeitschrift des Vereins fiir Hessische Geschichte 99, 1994, 87-100; 90ff. Auf der
Gedenktafel in der Altstiddter Kirche Hofgeismars, die an alle Pfarrer erinnert, findet sich
auch der Name Burkard Waldis.

Westermann stammte aus Miinster. Nach geistlichen Studien im Wittenberger Augustiner-
kloster, wo er Luthers Bekanntschaft gemacht hatte, war er nach Westfalen (Lippstadt)
zurtickgekehrt. Dort verlieB er bald der Orden, trat zum evangelischen Glauben {iber und
wirkte im Geiste Luthers schlie3lich auch in Hofgeismar, wo der hessische Landgraf ihm
eine Pfarrei verlich. Wéhrend einer Reise nach Lemgo, wo er im Auftrag des Landgrafen
einen Streit schlichten sollte, erkrankte er und verstarb bald. Zu Westermann vgl. JOCHEN
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Paar wurden mehrere Kinder geboren. Aber auch diese Ehe scheint nicht besonders
gliicklich gewesen zu sein.

Im Herbst 1544 war Burkard Waldis endlich am Ziel seiner Wiinsche. Der
hessische Landgraf tibertrug ihm die renommierte Pfarrei Abterode® (s. Abb. 9),
wo er der erste evangelische Pfarrer war. Zu dieser Regelung hatte beigetragen,
dass der letzte fuldische Propst, Rudolf Schenk zu Schweinsberg, dem Landgrafen
die Besetzungsrechte in Abterode iibertragen hatte. So wurde Burkard Waldis
evangelischer Propst und Pfarrer in einer Person. Mit Eifer und groflem Ernst
ging er seinen pfarramtlichen Aufgaben nach, muflte aber mit Riicksicht auf seine
Gesundheit auswirtige Verpflichtungen (u.a. Gottesdienste in der Neustéddter Kirche
in Eschwege und auf dem Cyriakusberg) ablosen. Im gemeindlichen Zinsregister
jener Jahre ist Waldis mit Eintrdgen und Unterschrift vertreten®'.

War Waldis bereits zuvor als Schriftsteller hervorgetreten, so brach in
Abterode fiir ihn eine &uBerst produktive Zeit an. 1548 erschien in Frankfurt sein
wichtigstes Werk, der ,,Esopus. Gantz New gemacht und in Reimen gefaflt. Mit
samt Hundert Newer Fabeln“? (s. Abb. 7). In vier Biichern mit iiber vierhundert
Beispielen verarbeitet Waldis alle damals bekannten Fabeln im AnschluB an die
klassische Quelle. Im vierten Buch stellt er eigene Fabeln vor. Das Werk ist dem
Rigaer Biirgermeister Johann Butte gewidmet. Es zeigt Waldis als einen belesenen
Menschen (Ovid, Horaz u.a.), der die Fabeln nicht nur iibersetzte, sondern in
humorvoller und satirischer Weise pddagogische Tendenzen in die Texte eintrug,
Nutzanwendungen fiir das Leben. Mit ausgepréigter Beobachtungsgabe, Kenntnis
der Volksliteratur, der Sprichwdrter und Redensarten erreicht er ein Niveau von
Aktualitdt und Anschaulichkeit. In stilistischer Hinsicht bevorzugt er unregelméfige
Knittelverse mit vier Hebungen. AuBlerdem trifft man immer wieder Anspielungen
auf die livlandischen Verhéltnisse bzw. kritische Seitenhiebe auf Zustdnde in der
romischen Kirche.

Von der Beichte eines Gesellen

,,Vor Zeiten, da die Monch und Pfaffen
Gewalt hatten, die Laien zu strafen,
besonders wenn sie kamen zur Beicht
in der Karwoche, so geschah es leicht,
daf3 sie die hart strafen wollten,

DEskL, Pfarrergeschichte des Kirchenkreises Hofgeismar von den Anfangen bis 1980,
Marburg 2004, 390f.

 Tm Jahre 1077 griindete Abt Ruthard von Fulda hier eine dem Bonifatius geweihte Propstei.
Zwistigkeiten mit dem benachbarten Kloster Germerode fiihrten zu Bedeutungsverlust.
Im 15. Jahrhundert ging die Propstei ganz ein.

! Die Akten liegen im Archiv der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck/Kassel.

¢ Vgl. ArBusow JR. (wie Anm. 14), 657f, BUCHENAU (wie Anm. 28), 33f.; LieB (wie
Anm. 3). — Waldis berichtet von Reiseerlebnissen, Merkwiirdigkeiten und abstrusen
Dingen. Man sollte die Verbindung zu seiner Biographie nicht zu rasch herstellen, sondern
nach der literarischen Funktion fragen. Das damalige Rom z.B. trug in der dffentlichen
Meinung das Etikett ,,Stindenbabel wie spiter andere Stidte in Europa.
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denen sie ein Jahr lang grollten;
wodurch sie dann die armen Gewissen
nicht bauten sondern mehr zerrissen.
Wenn man sie aber mit Gaben bestach,
so liefen sie von der Buf} etwas nach.
War einer gegen sie wohltitig,

dann war auch unser Herrgott gnadig.
Da kenn ich einen jungen Gesellen,

der wollte sich einst frommelnd stellen,
kam zu einem Monch, der kannt ihn wohl,
bedachte, wie ers anstellen soll:

,»Bring ich ihm nicht ein gut Prisent,

so spricht er mir ein bos Sentenz,

und was ich beicht, wird mir zum Arger.“
Nahm in die Hand zwei Schreckenberger
Und rieb die Miinzen; der Monch sie sah
Und ihm darauf den Abla3 sprach

Und 16ste ihn von aller Siind.

Als nun der Gesell wieder aufstund
Einen Kreuzer warf er ihm nur hin,

da merkt der Mdnch erst seinen Sinn
und sprach, da er den Kreuzer aufhub:
,,Du bist ein Bub und bleibst ein Bub!*
So geht’s, wenn man das Wort Gotts frei
verkauft und machts zur Krimerei.
Versiindigen sich beid: der es kauft

Und der mit ihm auf den Jahrmarkt lauft.
So ist die gottlich Schrift verkommen
Und Geiz hat Uberhand genommen.

Ich glaub, wir’s ldnger so geblieben
Und hétt der Luther nicht geschrieben,
warn wir drger worden denn die Heiden
und Gott wiird ewiglich uns meiden“®.

Die Fabeln des ,,Esopus® haben neben dem o.g. Fastnachtsspiel Burkard Waldis

einen festen Platz in der deutschen Literaturgeschichte zugeteilt.

Flugschriften und Bilderbogen waren in der frithen Neuzeit die Kommuni-

kationsmittel, um iiber besondere Ereignisse zu informieren. So hat Waldis 1551
tiber einen Kriminalfall berichtet: ,,Ein warhaftige und ganz erschreckliche
Historien, wie ein Weyb ire vier Kinder tyrannigklich ermérdert und sich selbst auch
umbbracht hat. Geschehen zu Weydenhausen bey Eschweh in Hessen®. Der Bericht
wurde mehrfach nachgedruckt. Ein anderer Fall betrifft ein monstrdses Ereignis, das

63 Ubertragung von BEZZENBERGER (wie Anm. 30), 80f; vgl. Kurz (wie Anm. 3), 95f.
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Waldis in einem bénkelséngerischen Spruchgedicht thematisierte: ,,Eine wunderliche
Geburt eines zweikopfigen Kindes zu Witzenhausen in Hessen geschehen, den
dritten Tag nach Trium Regum anno 1542“%. Der Dichter verstand sich auf die
Kommunikationsformen der Zeit. Zugleich nutzte er die kommunikative Plattform
als lutherischer Prediger:

,,Weils aber nicht mit unserm Tun
Wird ausgerichtet, da3 wir zur Sithn
Keins Wegs kommen mdgen vor Gott,
Laft suchen den, welchen er hat

Zum Mittler gesetzt, den Herren Christ,
Bei dem all Gnad und Seligkeit ist,
Dal} er uns beim Vater vertret,

So wird angenehm sein unser Gebet.
Denn all Zusag und Gottes Gaben
Durch ihn allein ihr Wirkung haben
In dem, der’s nimmt im Glauben an,
Das soll gesagt sein jedermann®.

Mit den ,,Psalmen‘ hatte Waldis sich in mehreren Phasen beschiftigt®. Bereits
die Druckausgabe seiner Dramatisierung des Gleichnisses vom Verlorenen Sohn
enthielt eine Ubersetzung des 127. Psalms. Dieser Psalm stand bekanntlich im
Mittelpunkt des Briefes, den Martin Luther 1524 an die Christen in Riga geschrieben
hatte (vgl. WA 15, 348ff.). In Verbindung mit seinem fritheren Schreiben (1523),
in dem die Rechtfertigung sola fide (Rom 3, 28) Thema war, hat Luther einen
wesentlichen Impuls gegeben. Das zeigt u.a. die dritte Strophe bei Waldis, in der es
(abweichend zum Psalmtext) heif3t:

,Darumm merckt up und seht nu ann,
Degy ane glouen leuenn.

Iw brodt soken mit vor up stann,

He willt alBo nicht geuenn.

De ohn friichten den velt ydt tho,
Imm slaep ane alle noth und moyg,
De syner gnad vorwachtenn‘®’.

¢ Zu diesen beiden Schriften vgl. GONTHER FrRANZ, in: Das Werraland 5, 1953, 25f. Zwei
Exemplare dieser Flugschriften befinden sich in der Zentralbibliothek in Ziirich.

% So der Schluff in dem Bilderbogen ,,Eine wunderliche Geburt ...*; zit. bei FRaANZ (wie
Anm. 64), 26.

¢ Zu diesem Komplex vgl. Max Horn, Der Psalter des Burkard Waldis. Ein Beitrag zur
Geschichte des deutschen Kirchenliedes im XVI. Jahrhundert, Diss. Halle 1911 sowie
den Beitrag von ILZE SARKOVSKA-LIEPINA in: PoLs MEDZVIKS (ED.) (wie Anm. 39),
172-189.

7 Zit bei HORN (wie Anm. 66), 26.



34 LITERATORA UN RELIGIJA

Waihrend seiner Haft mu3 Waldis intensiv den Psalter gelesen und iibertragen
haben, um ,,die langweilige(n) unnd beschwerliche(n) gedanken, und Teuffeliche
anfechtung damit zuuertreiben®. In der Vorrede zum Gesamttext hebt er den
seelsorglichen Charakter des Psalters hervor: ,,Dann die Psalmen gemeynlich der
art und natur sind, dafl sie dem menschen im gliick und ungliick das hertz, und
die affekten riiren, und wie dieselbigen gestelt und gethan sein, wie in einem
spiegel anzeygen und dargeben, wie solchs alles wol wissen, alle die in fahrlichkeyt
gesteckt, und die psalmen in néten und anfechtungen gebraucht haben“®, Weitere
Ubersetzungen sind entstanden, nachdem er die Freiheit wieder erlangt hatte. Jetzt
konnte er auch seine Arbeit abschlieBen und drucken lassen. Das Werk erschien
1553 (s. Abb. 8). Es ist seinen Briidern Hans und Bernhard, die ihm in schwerer Zeit
beigestanden hatten, gewidmet. Das Buch enthilt 155 Lieder. Jeder der 150 Psalmen
ist zu einem Lied umgedichtet worden. Von den Psalmen 13, 20, 138, 142 und
143 liegen je zwei Ubertragungen vor.

Vergleicht man Bibeltext und Psalmlieder miteinander, 148t sich eine Einteilung
in zwei Textgruppen vornehmen, die sich gattungsméBig unterscheiden lassen.
Einmal sind es Lieder, die streng dem Bibeltext folgen und ,,nur eine versifizierte
Prosa“ darstellen. Dann sind es Lieder, die ,,lediglich den Gedankengang“® mit dem
Psalmtext teilen und ansonsten selbstidndig formuliert sind.

Psalm 23

,,Gleich wie ein Schaff, im holtz verwirt
Und gar verirt,

Wanns nit der Hirt

Bald innen wirt

Und ruffts zu jm

Mit seiner stimm,

so frifits gewill der wolff so grimm:

Also sind wir auch alle sand
In Gottes hand:

Er ist der hirt,

uns furen wirt

Auff gruner aw,

in kulem thaw,

dal3 uns die gute weyd erfraw.

Der HERR erquickt mein seele bal,
auff rechter stral3

Gar sicher furt,

da mich nit rurt

Kein bof3 gefehr:

68 Zit bei HOrN (wie Anm. 66), 24.
¢ HornN (wie Anm. 66), 35.



Ulrich Schoenborn. Mutatio est dexterae excelsi 35

Das selb thut Er

Alls umb seins heilgen Namens ehr.
Wann ich schon wandert uberal

Im finstern thatl,

Furcht ich doch kein

ungluck noch pein,

So stelt Er sich

Gegn mich freundtlich,

sein steck und stab, die trosten mich.

Hat mir gegn alle fehrligkeyt

Einn tisch bereyt,

Mein haupt begeuf3t

Mit 6l das fleuft,

All unfill lenckt,

meinr stedts gedenckt

und meinen becher vol einschenckt.

Sein gnad, gut und barmhertzigkeit
Volgt mir all zeit

Mein leben lang,

daB ich jm danck,

Er hilfft mir gar

AubB aller fahr:

Beim HERREN bleib ich immerdar.

Lob sei dem Vatter in seim thron
Und seinem Son,

Der uns vom todt

Erretet hat,

Dem Heilgen geyst,

der uns geleyst

sein gnad und hilff allzeit beweist.“”

Uber seine pidagogischen Intentionen gibt Waldis ebenfalls Auskunft. Die
Lieder sollen ,belehren®, sie sollen den Unwissenden Informationen iber die
Zusammenhdnge des protestantischen Gottesverstandnisses geben. Von Psalm 78
steckt die erste Strophe den Rahmen in exemplarischer Weise ab:

,,Merck uff mein volck zu dieser stund,
Und neyget ewre Ohren,
Falt wol die red aufl meinem mund,

7 Zit. bei ARNoLD E. BERGER (HG.), Lied-, Spruch- und Fabeldichtung im Dienste der
Reformation, Darmstadt 1967, 138f.
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Und wollet fleissig horen.

Mein mund thu ich in spriichen auff,
Erzel die alten gschichten,

DaB jr betracht und mercket drauff,
Nach Gottes wort zu richten,

Was wir han ghort,

Verkiindn wir jetz wie Gottes wort*’!.

Als charakteristische Zugabe fillt die Schlustrophe auf, in 81 von 155 Liedern
ist ein solcher Schluf3 angehéngt, weil sie noch einmal die Intention des Dichters
verstiarkt und in eine doxologische Richtung weist. Als Beispiel sei Psalm 133,
5 zitiert:

,Dafiir solln wir jm danckbar sein,

Und seinen Namen loben,

DaB Er allhie sein Christlich gmein,

Gar reichlich tut begoben

Durch Christum werdt, der hier auff erdt,
Ist fiir uns all gestorben,

Die seligkeyt erworben‘72.

Im Strophenbau wechseln drei- und vierhebige Verse. Die meisten Lieder haben
jambische Messung, bei kreuzweiser und symmetrisch geordneter Reimstellung.
Der Wechsel von Hebung und Senkung ist streng durchgefiihrt. Alle formalen
Elemente stehen im Dienst der Aussage- und Wirkabsicht des Autors. Waldis’
,Dichtungen greifen dhnlich denen anderer Kirchenliederdichter der Zeit auf dltere
Formen volkssprachlicher Dichtung, namentlich des Minnegesangs zuriick“”. Fiir
die 155 Psalmlieder gab es 152 verschiedene Melodien™. Uber sie wird geurteilt:
»tendenziell schlicht und meist syllabisch mit nur gelegentlichen Verzierungen, dabei
aber durchaus nicht ohne Anspruch, mit einem oft eine Oktave iiberschreitenden
Ambitus und lebhafter Rhythmik wie Melodik“”®. Auch wenn das Waldis’ Werk
keine Neuauflage erlebt hat, hat es groe Verbreitung in Gestalt von Abschriften
und Abdrucken einzelner Psalmen gefunden. Der calvinistische Genfer Reimpsalter
(tibersetzt von A. Lobwasser, Leipzig 1573) hatte inzwischen im deutschen
Sprachraum die Fithrungsrolle fiir das geistliche Liedgut iibernommen. Gleichwohl
sind die Lieder von Burkard Waldis nicht génzlich vergessen worden. Sowohl
im dénischen als auch im schwedischen und im finnischen Gesangbuch sind bis

71 Zit bei HORN (wie Anm. 66), 36.

72 Tbidem, 46.

3 THOMAS SCHMIDT-BESTE, Art. Waldis, Burkard, in: Musik in Geschichte und Gegenwart
17 (2007), 394; vgl. auch HorN (wie Anm. 66), 37; 52f.; 64.

™ Der ganze Waldis-Psalter wurde vom Hofkapellmeister Johann Heugel (1500—1584/5)
vier- und fiinfstimmig fiir den Gebrauch am Kasseler Hof vertont.

75 SCHMIDT-BESTE, ibd.
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heute Lieder enthalten, deren Melodien Burkard Waldis zugeschrieben werden™.
Mehrfache Verweise auf Waldis’ Werk finden sich auch in der hymnologischen
Forschung Finnlands. Besondere Erwdhnung verdient folgendes Detail: Wer das
Abendlied ,,Hinunter ist der Sonnen Schein“ (Evangelisches Gesangbuch 467) kennt,
weifl wahrscheinlich nicht, dass Melchior Vulpius nur bedingt Schopfer der Melodie
genannt werden darf. ,,Vulpius schlieit sich in seiner Weise an eine Melodie an,
welche Burkard Waldis [..] im Jahre 1553 zu seiner Bereimung des 124. Psalms ,,Es
muf} die ganze Christenschar bekennen® schrieb. Vulpius tibernimmt die erste Zeile
der Psalmweise ganz und richtet sich auch sonst nach ihr*”.

1553 konnte Waldis eine Uberarbeitung des Buches ,,Die Ehr und mannlichen
Thaten des streitbaren Ritters und Helden Theuerdank®, das von Kaiser Maximilian I.
stammte, vorlegen. Das Buch erlebte vier Auflagen’®.

Waldis betitigte sich auch als Ubersetzer und trug mit der Ubersetzung
lateinischer Satiren gegen das Papsttum zur Diskussion und Kontroverse zwischen
den Konfessionen bei. Im Auftrag des hessischen Landgrafen iibertrug er 1554/55
die grofle Karikatur ,,Regnum papisticum™ des Thomas Kirchmair (Naogeorgus) und
widmete das Werk Margarethe von der Saale, der Nebengemahlin Philipps. Es folgte
eine Ubersetzung der ,,Summarien iiber die ganze Bibel“ von Rudolph Gualtherus
(1556)™.

In seinem Amt als Pfarrer genof3 Burkard Waldis in Abterode ein hohes Ansehen.
Die Gemeinde schitzte es sehr, dass er Gottes Wort in Verkiindigung und Seelsorge
glaubwiirdig vertrat, christlichen Unterricht erteilte und viele Besuche durchfiihrte.
Konsequent, loyal und kreativ ist er seiner Berufung nachgekommen. Das Bedauern
grof} war, als er 1556 erkrankte und seinen Dienst nicht mehr versehen konnte.
Waldis ist wahrscheinlich noch im selben Jahr gestorben. Er wurde in Abterode
begraben. Sein Grab ist nicht bekannt®. Nachfolger wurde sein Schwiegersohn
Balthasar Hildebrandt®', der ihn bereits in der Krankheitszeit vertreten hatte.

76 Vgl. Den danske salmebog, Nr. 489. Im ,,Svenska Psalmboken (1986) ist Waldis mit
sechs Melodien vertreten, die 13 Liedern zugeordnet wurden; siche >http://sv.wikipedia.
org/wiki/Burkard Waldis< . (Zugriff 02.09.2008).

Handbuch zum Evangelischen Kirchengesangbuch. Sonderband, hrsg. von ARNO
BUCHNER/SIEGFRIED FORNAGON, Goéttingen 1958, 543. Vgl. SIEGFRIED FORNAGON,
Hinunter ist der Sonnen Schein, in: Jahrbuch fiir Liturgie und Hymnologie 1, 1955,
118ff. — Im Evangelischen Gesangbuch, Ausgabe fiir die Landeskirchen Niedersachsens,
findet sich ein liturgisches Stiick von Burkard Waldis, eine Gloria-Patri-Strophe.

8 Vgl. BUCHENAU (wie Anm. 28), 36f.

" Tbidem, 37ff.

8 HELENE BREHM berichtet in ihrem Artikel ,,Vom alten Abterode*, der 1912 in der Zeitschrift
,Hessenland“ erschienen ist: ,,Man fand bei baulichen Verdnderungen, die etwa in der
Mitte des vorigen Jahrhunderts am Pfarrhause vorgenommen wurden, im Pfarrhofe, der
vielleicht ehemals ein Gottesacker war, da er nahe bei der Kirche liegt, einen Steinsarg.
Nach mancherlei Anzeichen deutete man die in ihm enthaltenen menschlichen Uberreste
als diejenigen von Waldis. Auch wurde eine Grabplatte aufgedeckt, die man wegen der
darin eingetragenen Inschrift fiir den Grabstein seines Schwiegersohnes Hildebrandt
hielt*.

Er hatte Waldis’ Stieftochter Katharina Westermann geheiratet.

7

3
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8. Leben und Werk des Burkard Waldis liefern, auch wenn Phasen seiner
Biographie im Dunkeln liegen, einen wichtigen Baustein fiir den geistigen
Zusammenhang, der Livland und Kurland mit Hessen verbindet. Als volksnaher
Schriftsteller hat Waldis wegweisende Beitrdge zur deutschen Literaturgeschichte
geliefert. Mit seinen politischen und literarischen Talenten hat er zur Konsolidierung
der Reformation in Riga beigetragen. Der Wahlspruch seines Lebens: ,,mutatio est
dexterae excelsi“/Die Rechte des Hochsten kann alles dndern... (Psalm 77, 11)*
zeigt ihn als konsequenten lutherischen Theologen. In gereimter Form bringt er
seine Erfahrung und Uberzeugung in der 99. Fabel des dritten Buches zur Sprache:

,»Wer aber Gott vor Augen hilt,

nach Tugend, Kunst und WeiBheit stellt,

aufs hochst befleifit bei Nacht und Tag,

wie er seinem Nichsten dienen mag,

erlangt zuletzt durch Tugend Fron

grof} Lob und Preis, der Ehre Kron“ (Esopus I1I 99)%.

Von 1945 bis 1950 gab es in der Bad Sooden-Allendorf eine Burkard Waldis-
Buchhandlung. Noch heute erinnert in der Stadt eine um 1880 nach Burkard Waldis
benannte Strafle an den Franziskaner, ZinngieBer, Dichter und Pfarrer.

ALLENDORFF
7 [nde Soklen

Abb. 1 Allendorf in den Sohlen; Kupferstich 1645

82 Diese Ubersetzung wird von BEZZENBERGER (wie Anm. 30) und BURMEISTER (wie Anm.
58) vorgeschlagen. Bei Luther heifit es hingegen: ,,Darunter leide ich, dass die rechte
Hand des Hochsten sich so dndern kann®.

8 Vgl. Kurz (wie Anm. 3), 416.
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Abb. 2 Glasgemalde im Dom zu
Riga (1884); Anton Dietrich (1833—
1904), Werkstatt von Hans Mayer/
Miinchen: Der Meister des Livldn-
dischen Ordens, Wolter von
Plettenberg, erteilt der Stadt Riga das
Recht zur freien Religionsausiibung
(1525). Aus: Janis Lejnieks/Indrikis
Sturmanis, Unterwegs in Lettland,
Rostock 1992, 16

Abb. 3  Ausschnitt aus dem
Glasgemélde im Dom zu Riga
(1884): Im Hintergrund Burkard
Waldis vor seiner Werkstatt
Photo: Frau Dr. Elisabeth Riegel
(1986!)
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D iiveardns \valds

Abb. 4 Autograph von Burkard Waldis
Archiv der EKKW Kassel, Fundkartei Abterode 1544-49, 1. Bd.

Abb. 5 Zinnmarken: Stadtzeichen der Stadt Riga;
Meisterzeichen des Burkard Waldis
Aus: Karl Steinbach/Elisabeth Riegel,
Burkard Waldis aus Allendorf an der Werra,
in: Das Werraland 39, 1987, 1ff
(nach Johannes Gahlnbéck 1924)
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Liopus/
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£ounders Fiewer Sabelny
vorthals imDrud nidt ge

febensnody auGgans
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Abb. 7 Titelblatt der ersten Ausgabe
von Burkard Waldis',,Esopus®, Frankfurt 1548
Aus: Giinter E. Th. Bezzenberger,
Burkard Waldis. Mdnch, Zinngiefer,
Pfarrer und Dichter, Kassel 1984, 65



Ulrich Schoenborn. Mutatio est dexterae excelsi

43

et Pfalter/

Tn Netwe Cefangs tocife/

vid Eiinftliche Reimen
gebradbe durch

B mnn ma!oto.
o k]

oud !mm Suiiaten.

Sn Jtand'futt/ Bei Ly ﬁgcnolﬂ‘c

Abb. 8 Titelblatt der ersten Ausgabe des Psalters, Frankfurt 1553

Aus: Giinter E. Th. Bezzenberger,
Burkard Waldis. Monch, ZinngieBer,
Pfarrer und Dichter, Kassel 1984, 89
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Abb. 9 Ehemalige Pfarrkirche von Abterode;
seit 1809 Ruine
Photo: Ulrich Schoenborn, Marburg 2008
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Der ,jiidische Text“ und die jidische Literatur
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Jewish Text and Jewish Literature in Latvia
Before 1800: 11
Texts of Jewish Converts
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Iveta Leitane
Institut fiir Philosophie
Lehrstuhl fiir Antike und Mittelalter
Am Hof 1
53113 Bonn, Deutschland
E-Mail: ileitane@uni-bonn.de

Der ‘jiidische Text’ und die ‘jiidische Literatur’ in Lettland vor 1800 sind komplexe Begrifte
und enthalten heterogene Bestandteile, die im ersten Aufsatz vorgefiihrt wurden. In dem
zweiten Aufsatz bespricht die Autorin Werke von zwei verschiedenen mit der Distanz von
einem halben Jahrhundert auseinanderliegenden mit Lettland auf die eine oder andere Weise
verbundenen jiidischen Konvertiten ins Luthertum, die die Versuche darstellen, Jesus als den
wahren jlidischen Messias auszuweisen, und die dabei verschiedene traditionelle jlidische
Quellen einbeziehen. Die in diesem Zusammenhang vorgefiihrten ternaren Spekulationen
werden behandelt, soweit diese das Verstindnis von Jesus als Engel, oder noch priziser,
als Engelvorsteher Metatron involvieren. Die christliche Hebraistik des 17. Jhs. (Basel,
Amsterdam, Hamburg) diente fiir Nehemie Cohen Mackschan, der mit dem Namen Beatus
Christianus getauft war, als Umfeld. Die kabbalistische Vermittlung der (post) sabbatianischen
Vorstellungen mit den christlichen Glaubenssitzen war fiir Mose Gerson Levi (Karl Anton)
zentral. Ternare Argumente zur Zeit der Krise des Trinitarismus im protestantischen Denken
konnten positiv auf den christlichen Diskurs zuriickwirken. Doch beide Beispiele waren nur
Einzelfille mit einem prekdren Ende. Die ausgebliebene Rezeption und die Schicksale beider
Minner legen davon Zeugnis ab. Andererseits fligten sich die avancierten Argumente in eine
bestimmte Tradition und sind auch in anderen Diskursen nachweisbar. Sie sind ebenso ein
wichtiges Zeugnis von Anndherungsversuchen von Juden an Christen in den dogmaticis sowie
eine lebhafte Erinnerung an einzelne Auspragungen des Judenchristentums.

Schliisselbegriffe: jiidische Literatur, Altes Testament, christliche Kabbalah, Trinitét,
Messianismus, Konversion, Angelologie.

' Leitane 2014.
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Obwohl Karl Ludwig Tetsch sich dessen preist: ,Es ist allerdings unsere
curlandische evangelisch lutherische Kirche, dafiir denn der ewigen Vorsehung
offentlicher Dank gesagt sey, seit der gliicklichen und gesegneten Reformation,
in dem ruhigen Zustande fiir vielen anderen geblieben* (Tetsch 1767, 9), meint
er damit, dass diese entgangen zu haben scheint den ,,gefdhrlichen Zeitlduften,
(...) offentlichen Drangsalen und Verfolgungen, (...) inwendig entstandenen Irrungen
und Spaltungen, von so gar unerbaulichen Religions-Streitigkeiten* (ebd.), es ist
kaum moglich, ein so ,,pazifistisches” Bild als wahr anzunehmen. Sicherlich fanden
die groBen Kampfe auerhalb des Baltikums statt. Aber die Echos finden sich auch
hier, und manchmal sind diese wesentlich informativer als die ihrer Verursacher in
den groflen Zentren. In diesem Zusammenhang ist die Geschichte der theologischen
Ideen in Lettland immer noch voller aufzukldrender Geheimnisse. Diese reichen
auch in Bereiche auBlerhalb des ,,Faches”. Theologic und Philosophic — erweisen
sich im 17. und 18. Jahrhundert eng verbunden, werden auch die Lehrstiihle 6fters
facheriibergreifend eingerichtet; Doktoren der Theologie werden zu Professoren
der Philosophie, und es werden noch mehr Querverbindungen manifest; etwa
Rechtswissenschaft, Orientalistik und Medizin kénnen gut durch eine Person
reprasentiert werden (Johann Christoph Wagenseil in Altdorf)?, die Medizin ist
eng mit der Ethik verbunden u.dgl. mehr. Auf diese jeweiligen interdisziplindren
Zusammenhdnge werden wir jetzt nicht eingehen. Auch ,,(p)olitische Riicksichten
bestimmten nicht zuletzt die theologischen Angelegenheiten mit™ (Sparn 2001, 567),
Logik, Physik und Metaphysik von Aristoteles, z.B. wurden als ,natiirliche
Theologie, nicht als systematische Ontologie* aufgefasst (Sparn 2001, 568). ,Im
sapientalen, Aristoteles und Platon verkniipfenden Philosophieren kommt auch eine
groflere Distanz zu den philosophischen Interessen der lutherischen Dogmatik zum
Ausdruck® (Sparn 2001, 569). Z.B. Karl Antons Werk zu jlidischen Gebrauchen
(1752-1754), dem wir uns ndher an anderer Stelle zuwenden, stellt diese ,,im
Zusammenhange nach den Kategorien der Wolf’schen Philosophie dar” (Roi 1884,
403). Und wenn bald der christliche Platonismus durch den Einfluss von Thomasius,
dessen philosophisch-theologisch-juridische Agenda auf einem anderen Blatt steht,
durch Orthodoxie zuriickgedringt wird, ist auch das Verhéltnis zum Judentum mit
tangiert, denn mit Thomasius verfestigte sicht die Position, dass das jiidische Gesetz
— gegeniiber dem allgemeinen Gesetz — nur eine partikularistische Offenbarung
darstellt und sich nur auf Juden bezieht,* also fiir jegliche universelle Esoterisierung
versperrt ist. Wir werden nur eine Linie verfolgen, ndmlich die Auslegung Jesus
als Engelsfiirsten, sog. Metatron, die Interpretation, die die weitreichendste Karriere
im 17. und frithen 18. Jh. gemacht hat.

Uber Nehemia Cohen Mackschan, als dessen Wirkungszeit 1672-1690
angegeben wird, haben wir sehr sparliche Kenntnisse. Recke und Napierski vermuten

2 Dazu Blastenbrei 2004, Coudert 1996.

> Die sehr verwickelten Zusammenhénge, die mit der Hellenisierungsthese einhergehen,
sind zu kompliziert, um diese hier auch nur in Kiirze aufzugreifen. Die Literatur dazu ist
sehr reichlich, kontrovers und uneindeutig. Selbst Antiplatonismus Luthers scheint eine
Fehlmeinung zu sein, siche Hunzinger 1905.
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nur, dass er ,,sich wahrscheinlich auch in Livland aufgehalten* (R&N, I1I: 143) habe,
denn sonst wire das Erscheinen seines Buches in Riga kaum erkldrbar. Das Buch
hat einen langen Titel: ,,Schriftméssiger Jesus-Palmbaum oder klarer Beweissthum
wider die Juden: Dass Jesus von Nazareth der wahre Messias: nebst einem Brief
von ihren Siinden und erfolgenden Straffen/ So der Durch gottliche Gnade Christo
zugefithrte Beatus Christianus Mackschan gepflanzet™ ist in Riga frither als die
erste Auflage von Christian Lebrecht Fels’ (1640-1719) Wegweiser der Juden in
Rinteln bei Hermann Augustin erschienen, ein Buch, das ein wenig bekannter ist und
dessen Zusammenhang mit dem Buch Mackschans noch zu erértern ist.’ Der Verlag
Konigliche Druckerei Johann Georg Wilcken in Riga gab hdochst wichtige Biicher
heraus. Nach Luthers Bibelausgabe im Jahr 1677 hat er 1679 Johann Arndts ,, Wahres
Christentum*, 1689 — Ernst Gliicks lettische Bibeliibersetzung, 1686 — estnische
Bibeliibersetzung etc. in die Welt gesetzt. Da geriet Mackschans Buch in ein so
bedeutsames bildungspolitisches Programm, das kaum unterschitzt werden kann.
Dem Werk kann man auch entnehmen, dass eine erweiterte oder vervollstindigte
Ausgabe in Amsterdam geplant wurde.® Mackschan bezeichnet sich selbst als ,,ein
im Jidenthum erzogener und wohl unterrichteter Mann“’ (Mackschan 1690, 2)
und sich als einen charakterisiert, ,,der auch durch sonderliche Gnade Gottes in
dreyen Theilen des Erdbodens ziemlich bekandt und nachgehends zu Avignon
Rabbi worden* (Mackschan 1690, 2). Als diese drei sind Europa, Asien und (Nord-)
Afrika zu vermuten. Er wurde angeblich 1672 getauft, und erhielt bei der Taufe den
Taufnamen Beatus Christianus. Man kann nur spekulieren, dass die Taufe entweder
in Hamburg oder Amsterdam stattfand. Das Beweisziel seines Werkes ist es, Jesus
als den jiudischen Messias auszuweisen und bei Berufung auf die traditionellen
judischen Schriften die Trinitdt Gottes zu bestétigen.

Fiir Mackschan ist Messias erstens nichts anderes als Engel im Sinne des
fleischgewordenen Wortes: ,.JJesus von Nazareth sey (...) der wahrhaftige Sohn
des Vaters von Ewigkeit her. Das Wort des Vaters memra d’YHWH das Fleisch
geworden und sich im Fleisch geoffenbahret hat, dafl er sey der gerechte Knecht,
der Engel der Erlosung (ha-mal’ak ha-go€l)*“. Er verbindet demnichst zwei

* Der Palmbaum erinnert an jidisches Werk Sefer ha-Tamar, Das Buch des Palmbaums,
einen magischen Text. Der Autor stiitzt sich jedoch auf die Worte des Psalms 92: 13—-14
,Der Gerechte wird griinen (blithen) wie ein Palmbaum und wird wachsen (sich erheben)
wie ein Zedern auff den Libanon, die gepflanzet sind in dem Hause des Herren, werden in
Vorhéfen unsers Gottes griinen” (Mackschan 1690, 1). Zohar 1. Fol. 82a-b kommentiert
diesen Psalmenvers. Hier und unten alle Zitate werden wie im Orginal wiedergegeben.

> Ein weiterer Kommentar (des jiidischen Konvertiten) zu Zohar wurde noch 20 Jahre
spiter (1711) von Johann Kemper verfasst. Siehe: Wolfson 2001.
Als Mackschan die jiidischen Schriften aufzéhlt, die er benutzt hat, sagt er von Seder
Olam: ,nicht bey der Hand gewesen, jedoch ist gewil3, was daraus allegirt, ob man gleich
nicht eben das Blatt anzeigen kan, so wird es doch in der Edition, so zu Amsterdam heraus
gekommen, im Anhange zu finden seyn® (Mackschan 1690, 118). Auch iiber Machsor
gibt Mackschan an, aus der Amsterdamer Ausgabe zitiert oder auf diese verwiesen zu
haben (Mackschan 1690, 120), denn diese ,,ist in so vielerley Editionen herauB“ (ebd.)
erschienen.

7 Zu den Juden in Avignon siche: Blumenkranz 2007, 734.
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Stellen — Josephs’ Segen der Sohne Ephraim und Menasche in Genesis 48.16:
,Der Engel, der mich erloset hat von allem Ubel*“ und Malachi 3.1 ,,Der Engel
des Bundes* (Mackschan 1690, 4). Er zwingt den Kommentar dieses Verses von
Ibn Ezra (,Aben Esra®) in die Interpretation hinein: ,,Es kan seyn (Mackschan
schreibt hier noch den Namen Christus hinein) der Messias, der Sohn Joseph (aus
dem Geschlecht Joseph) der Engel des Bundes® (Mackschan 1690, 5). Zweitens
sei Jesus Christus ,,der himmlische Adam* (also adam qadmon), dessen Ziel es
ist, ,alles Verlohrne [zu] wiederbringen und die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt,
[zu] erwerben” (Mackschan 1690, 7). Messias ist ausserdem ,.das grosse Licht®,
,Licht von Licht®, ,,Weibessamen® (Gen. 3.15) als Gegenspieler der ,,Schlange®
(Mackschan 1690, 12) und seine Aufgabe ist es, ,,das verfinsterte Licht durch sein
Licht und zu dem vorigen Licht wieder zu bringen® (ebd.). Mackschan lenkt die
Aufmerksamkeit darauf, dass Messias ,,Weibessamen®, nicht ,,des Mannes Samen*
genannt wird, da ,,vor einer Jungfrau hat miissen geboren werden* (Mackschan
1690, 12f), doch ldsst diesen Gedanken noch sehr unbestimmt und offen. Messia
wird wieder ,,alle Menschen* von der ,,ewigen Finsternis* zu dem ,,ewigen Licht*
bringen (Mackschan 1690, 13). Ist Jesus als Metatron zu verstehen? Als Jacob
Joseph segnet, sei dieses Segen ,.erbittet so wohl von mal’ak ha-goél, dem Engel
dem Erloser, als von Gott* (Mackschan 1690, 60) Mackschan will diesen Engel aber
von dem erschaffenen Engel unterscheiden: ,,Wollte man nun sagen, Jacob habe hier
einen erschaffenen Engel Gott dem Herrn beygefiiget in der Anruffung, so machen
wir ihn erstlich zum Abgotter, der wider das erste Gebot neben Gott jemand mit
gottlicher Ehre verehret® (ebd.). Da dies unmdglich ist, sollte er Messias angerufen
haben. Und ,,dieser ist der Engel, der dem Abraham erschienen und deutlich YHWH
genennet wird“ (Mackschan 1690, 61), deutet Mackschan die Erscheinung des
Engels Abraham und Gottessegen des Abraham in Genesis 18.19. Die Strategie des
Autors wird dadurch erkennbar, dass er das, was denselben Namen trigt, es sei denn
an wenigstens einer Stelle, auch wesensgleich auffasst; die Identitét ist durch den
Namen gewihrleistet. ,,Der Engel, der Israel aus Aegypten gefiihret, in welchem der
Name Gottes ist (Ex. 23.20) (ebd.), sei auch ,,der Engel des Angesichtes Gottes*
(mal’ak panav, Jes. 63.9%), der Metatron (Mackschan 1690, 111) oder der ,.kleine[n]
YHWH* (Mackschan 1690, 112) und ,,Engel des Bundes* (mal’ak berit, Jer. 31-34)°
(Mackschan 1690, 62f., 115). Dieser Metatron als der kleine YHWH wurde von
Kirkisani (10. Jh.), der den Karaim enstammte, als Zeichen der Héresie angegriffen
(Scholem 2007, 132). Dem zu erwartenden Vorwurf der Juden, dass ,,diese Lehre
wider die Einigkeit Gottes* (Mackschan 1690, 63) stiinde, entledigt sich Mackschan
dadurch, dass er ein Wesen des einigen Gottes postuliert, in dem drei Personen sind,
und auch der Name, sowohl Gottes, als auch Messias genau YHWH sei (Mackschan

8 Jes. 63:9 ,Nicht ein Bote oder ein Engel, / sondern sein Angesicht hat sie gerettet. In
seiner Liebe und seinem Mitleid / hat er selbst sie erlost. Er hat sie emporgehoben und sie
getragen / in all den Tagen der Vorzeit.*

® Gen. 32.4: Jacob sandte Boten vor sich her zu seinem Bruder Esau nach Seir, in das
Gebiet von Edom, wird auch in Zohar kommentiert. Jeremiah 31: 31 spricht von ,,neuem
Bund* (berit hadaschah) mit dem Hause Israels und Hause Judas.
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1690, 64f.). An weiterer Stelle bietet er andere ternare Struktur, indem er sich auf Ps.
51 stiitzt (51: 13 Verwirf mich nicht von deinem Angesicht (Schechina) und nimm
deinen heiligen Geist (ruah haqodesh) nicht von mir): ,,bleibet fest, dass der einige
Gott in Dreyen offenbaret als Jehovah, Schechina, Ruach hakkodesch* (Mackschan
1690, 71). In Jesaia 63. 7-10 (besonders 9) sicht er ebenfalls alle drei Personen
erwdhnt worden: den Herrn, den Engel des Angesichts und den Heiligen Geist
(Mackschan 1690, 69). Mackschan zieht um Erklarungswillen der Dreiheit noch ,,das
Geheimnis der Stimme* an: die drei sind ,,(Ausgang, Wort und Hall) imgleichen im
Hauch des Menschen, da Feuer, Luft und Wasser eines sind*“ (Mackschan 1690,
68). Dahinter steht der Kommentar in Zohar zu dem Gebet ,,Hore, Israel: ,Es ist
alles Einheit und wird darum ,,eins* genant. Aber es sind doch drei Namen, wie
konnen sie eins sein? Erst in der Erscheinung des heiligen Geistes kann dies gewuf3t
werden, im Schauen des verborgenen Auges: dall drei eins sind. Dies ist ja auch
das Geheimnis der horbaren Stimme, welche Einheit ist und doch drei Elemente:
Feuer, Luft, Wasser in sich trigt, ein geworden im Geheimnis der Stimme. So auch
hier: JHWH, unser Gott, JHWH: drei Wesen einer Einheit. Und die menschliche
Stimme ist es, die der Mensch zusammeneint und womit er in der Gleichheit seines
Willens wirkt an der Einung des Alls: vom ,,Endlosen® bis zum ,,Ende®, und alles
durch diese Stimme, welche mit der Dreiheit wirkt, die eins geworden ist. Es ist die
Einung jedes Tages, die sich offenbart im Geheimnis des heiligen Geistes!* (Miiller
1989, 291f.). Um das Motiv des Gottessohnes aufzugreifen, zitiert Mackschan die
Stelle aus Zohar, Bereschit (Genesis): ,,Wie heisst Er? Wie heisst Sein Sohn? Was
ist sein Nahme? Der obere Adam. Was seines Sohnes Name? Der Untere Adam*
(Mackschan 1690, 73). Damit wird das Herzstiick des kabbalistischen Denkens
aufgegriffen von zwei Welten, himmlischen und irdischen, modell- und abbildhaften,
die sich in lebhaften Beziehungen zueinander stehen. ,,In den Punkt von dem
Messias ist zwischen den alten Juden und Christen kein Unterschied” (Mackschan
1690, 72). Letztlich fligt er lutherisches Trinitétsverstdndnis bei: ,,Gott der Vater,
der uns erschaffen; Gott der Sohn, der uns erloset; Gott der heilige Geist, der uns
heiliget und fiihret zu wahrem seeligmachenden Erkéntni3 des gottlichen Wesens*
(Mackschan 1690, 113). Die ternare Struktur erlaubt ihm, all diese Ausfiihrungen als
analog zu betrachten.

Es lasst sich spekulieren, dal Mackschan das Werk in Riga verfasste, denn in der
Liste der Personen, denen er das Werk widmete, wird eine Reihe von ,,Achtbahren und
Wolfiirnehmsten Herren, Herren Aelterleuten und Herren Eltesten der Grof3en Giilde)
aufgezdhlt, von deren (Mit-)Gunst anscheinend die Herausgabe des Buches abhingig
war. Ich nehme an, wenn diese Spekulation richtig ist, dass fast alle zitierten Werke
auler einigen hier vorhanden waren. Sicherlich reichte sein Wissen in Rabbinischen
Werken viel weiter (er bemerkt bspw., dass die Midraschim zu Mishle, Tehilim etc.
,.vorhin iiberall bekandt sind* (Mackschan 1690, 120), lese: dic waren auch nicht in
Riga ,,bey Hand gewesen®. Die zitierten Werke waren aber auch nicht weniger als
Johannes Buxtorfs herausgegebene Hebraische Bibel (Migraot Gdolot) von 1620,

19 Dazu siehe: Burnett 1996.
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der Ibn Esra,' Salomon Jarchi, Saadia ,,beygefiiget worden®,'? Sulzbacher 1684"
und noch drei weitere Zohar Ausgaben (Cremon,' Lublin,"> Mantua'®). Die Zitate
aus Pesikta Rabbati und Jalkut seien aus Ezras Edzards Sammlung genommen.
Pereq Hechaloth (,,ein Stiick von der jiidischen Cabala®) habe Mackschan aus der
Wilmersdorfer Ausgabe (ebd.) benutzt oder auf diese verweisen wollen.

Genau in demselben Jahr, als dieses Buch erschienen ist, hat sich Gustav
Peringer ,,auf Veranlassung des schwedischen Konigs Karl des XI.*“ nach Litauen
begeben, wovon er 1691 Job Ludolph im Brief berichtete, dessen Auszilige in
Wilhelm Ernst Tenzels ,,Monatlichen Unterredungen®, S. 57 (5§72f.) abgedruckt sind
(Frst 1869, 48). 1696 erging die Einladung des Salomo ben Aharon und seines
Briiders nach Uppsala. Die Reise soll 1697 erfolgt sein. Ob es zu einer Fahrt nur
bis Riga ging, wird spekuliert (Jacob Mann nennt Fiirsts Angabe iiber die lange
Reise nach Uppsala falsch (Mann 1972, 578)). Johannes Uppendorf, den der eine
Gelehrte nach dem anderen fehlerhaft vokalisiert (Puffendorf, Fiirst 1869, 48—497?,
Mann 1972, 578, Puffendorf oder Opfendorf bei Kaplan 2000, 257, 258),7 wird
neben Beriihmtheiten wie Jacob Trigland (1583—-1654) und Johann Stephan Rittangel
(1606-1652) gestellt. Ihn nennt sowohl das Buch des Mordechai ben Nisan Dod
Mordechai (1699)" als auch das Buch Solomon ben Aarons ,,Appiryon asah® (Zitat
aus Hohelied 3:9 im Titel) (Mann 1972, 1444). Jedenfalls wurden infolge dessen die
christlichen Hebraisten besser tiber Karaim unterrichtet'® und, man konnte vermuten,
die anti-anthropomorphe Linie in der Auffassung von Jesus wurde verstirkt. Wenden
wir uns dem anderen jidischen Konvertiten zu, der nun direkt aus dem Baltikum
stammte.

" Die kleinen Propheten, etwa auch der angefiihrte Malachi werden mit Raschis und
Kimhis (Radaq) Kommentaren versehen, am Ende jedoch hat Buxtorf dem 3. Band auch
Ibn Ezras Kommentare zugefiigt, die auch Malachis Kommentare enthalt.

[Biblia Sacra Hebraica & Chaldaica]/[3]. Neviim ahronim im targum ve-im ferush: Cum

Masora, qua Critica Hebreeorum sacra est, Magna & Parva, ac selectisissimis Hebraorum

interpretum co[mmentariis, Rabbi Salomonis Jarchi, R. Abrahami Aben Esre, R. Davidis

Kimchi, R. Levi Gerson, R. Saadia Gaon, R. Jeschaje. Bazilia: Konig, 1618.

Sefer ha-Zohar ‘al ha-tora. Sultzbach. 1684. S. 132, 108, 128 Dazu siehe: Huss 2006.

Sefer Ha-Zohar — Cremona, 1559-1560.

Levi ben Kalonymos veréffentlichte sog. folio Ausgabe von Zohar in Lublin 1623.

,~Amarot Tehorot* erklédrte die schwierigsten Ausdriicke aus Zohar und wurde dort von

Wolf Leitmeritz herausgegeben (Lublin, 1645). Diese Ausgabe wurde beispielsweise

auch von Johann Kemper benutzt (Wolfson 2001, 171).

. Tikunei ha-Zohar. Mantua, 1558. (3 Bde).

Es ist klar, dass der Autor von Dod Mordechai den zweiten ,,Pe als Substitut fiir den

diakritischen Punkt des ersten ,,Pe* versteht, also nicht als zwei ,,Pe’s”, den stimmhaften

und den stimmlosen.

8 Es geht um das Buch von Karder Mordecai/Mordekhai ben Nissan/Nisan: Sefer Dod
Mordekhai. Vienna, 1830.

19 ,welche Art Juden sonst ziemlich unbekannt ist (Tenzel 1691, 572): ,,die Karaiten die
ganze Bibel Altes Testament annehmen, die Engel und Auferstehung der Todten glauben
und anders mehr (Tenzel 1691, 576). Der Unterschied der Rabbaniten und Karaiten
spiegele den des Katholizismus und Lutherum ab (ebd).
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Karl (Carl) Anton, in Mitau 1722 geborener Jude,” der diesen Namen infolge
der Taufe annahm, hiefl mit dem hebridischen Namen Moshe Gerson Levi und ,,war
der einzige jiidische Konvertit, der im 18. Jahrhundert eine regelrechte akademische
Karriere machte. Im Verlauf von lediglich sechs Jahren, die er an der Universitit
Helmstedt lehrte, verdffentlichte er 16 Biicher, von denen ein Teil Anerkennung fand,
und wurde schlieBlich zum ordentlichen Professor ernannt — um nur ein Jahr spéter
zum Judentum zuriickzukehren* (Doktor 2002, 145). Karl Anton ist iiberzeugt, dass
das christliche Dogma, dass ,,der MeBias nicht ein blosser Mensch, sondern zugleich
wahrer Gott seyn muf3* (Anton 1953a, 34) die Worte des ,,grosse(n) Kabbaliste(n)*
Rabbi Moses Nachmanides beweisen: ,,Nach dem Wege der Wahrheit, (...) so ist
der Engel, der hier (im Spruche) verheissen wird, hamal’ak ha-goél, der Engel der
Erloser, in welchem der grosse Nahme (nemlich, Jehova) ist, denn durch Ja Jehova
(wird angezeiget) der Fels (oder Schopfer) aller Welten. Und diesem folgt ein Zitat
Raschis: ,,Unsere Rabbiner sagen: Dieser Engel ist Metatron, dessen Nahme ist,
wie der Nahme seines Meisters, nemlich Sadai, Gott der Allméchtige, indem Sadai
nach der Gematria 314, eben wie Metatron in der Zahl hat. Da nun durch Sadai die
Eigenschaft der Allmacht Gottes angedeutet wird, welche von keinem Geschopfe
kann gefragt werden, so folget im Zusammenhange, dass der Messias allméchtig und
also wahrer Gott sey, weil er der Engel des Angesichts, und der Metatron® (Anton
1753a, 35). Anton zieht gleich die Stelle aus dem Talmud?! an. ,,Dem Kezer kam es
bedenklich vor, da3 der Jehova zu Mose sagte: gehe hinauf zu Jehova, denn er wollte
nur von einer Person, die den Nahmen Jehova fiihret, etwas wissen, und sollte sich
nach seiner Meinung die Schrift selbst nicht widersprechen, so hétte stehen miissen:
gehe zu mir hinauf. Der Rabbi aber, welcher iliberzeugt war, daB3 derjenige (YHWH)
Jehova, zu welchem Moses hinauf steigen soll, eben so wol der wahre Jehova, wie
der, welcher ihm diesen Befehl ertheilete, gab durch seine Antwort zu erkennen, daf3

20 sein Geschlecht sich rithmet, mit im priesterlichen Geschlechte zu seyn, wie dann
in seiner Familie, auch in nicht zu weitlduftiger Verwandschaft von ihm, die grofite
Rabbinen sind, die durch Schriften den grofiten Namen erlanget haben (...) Er zéhlet unter
den Vorfahren seines Vaters den Verfasser des Mathenoth Kehuna und den berithmten
Glossator der Mischna den Bartenura. Unter den Vorfahren seiner Mutter sind der grosse
Cabaliste Rabbi Chaim Vital und der berithmte Lipmann Heller* (Bertling in Anton 1751,
Vorrede, auch Roi 1884, 403). Zu Obadia ben Abraham Jare Bertinoro (1450-1516)
siche David 2007. Karl Anton wurde am 30. Juli 1748 getauft. ,,Sein Taufpate und seine
Taufpatin waren der Herzog Carl Wilhelm Ferdinand von Braunschweig und Liineburg
sowie dessen Gemahlin Philippine Charlotte” (Doktor 2002, 145). Herzog Carl, dessen
Namen Moshe Gerson sich durch die Taufe aneignete, regierte 1735-1780. Doktor
zog die offiziellen Angaben in des Theologen Dr. Ernst August Bertlings (1721-1769)
Einfiihrung zu Antons Leben, die seinem Werk zu Jiidischen Gebriuchen vorangestellt
wurden, in Zweifel. Er sollte Nehemia Chija Chajon, den Sabbatianer, der die Doktrin
des Berachja Russo vertrat, aus dem Nahen Osten, bereits ,,1725 kennen gelernt™ haben
und konnte also nicht 1722 geboren sein, denn zu dieser Zeit soll er sich noch in Prag
aufgehalten haben. Bis 1742 sollte er sich in Eybeschiitz’ Ndhe aufgehalten haben. Erst
dann ging der eine nach Metz, der andere in den Nahen Osten (Doktor 2002, 149). Siehe
auch Carlebach 2001.

21 Es geht um die Stelle aus dem Traktat Sanhedrin 38b, die den Metatron nicht dem Herrn
gleichsetzen will. Vgl. Scholem 2007, 132ff.; Abrams 1994.
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der Jehova, zu dem Moses hinauf steigen soll, der Metatron sey, und also von dem
Jehova, der dieses haben wollte, der Person nach unterschieden sey, aber dem Wesen
nach so gut wahrer Gott, als der Befehlende, weil dieses sein wesentlicher Nahme
YHWH Jehova in ihm ist* (Anton 1753a, 36). Es geht um die Interpretation der Stelle
Exodus 24: 1. Anton wendet jedoch das Gesprich als Bestédtigung des Unterschiedes
zwei gottlicher Personen. In seinem Buch ,,Sammlung einiger rabbinischen Oden
nebst einer freyen Ubersetzung® driickt er sich noch unmissverstindlicher aus:
,Durch Metatron verstehe ich die zweite Person der Gottheit” (Anton 1753b, 5).
Im Unterschied von Mackschan bedient er sich nicht nur der Identitit des Namens,
sondern auch der Gematrie und macht kein Hehl daraus. ,,Und zu diesen Gedanken
geben mir die Cabalisten die wichtigsten Griinde an die Hand (..) Metatron Jehova
genannt wird. Jehova aber kan, so wol nach der Rabbinen als Cabalisten, keine andere
Person, als eine Person der Gottheit genannt werden, indem Jehova die wesentliche
Gottheit andeutet. 2) Legen sie dem Metatron den gottlichen Namen Sadai bey, weil
Metatron 314 nach der Cabalistischen gematrie in der Zahl hat, und eben so viel
hat auch Sadai in der Zahl. Da aber die Cabalisten durch Sadai die Allmacht Gottes
beschreiben, folglich ist der Metatron eine Person der Gottheit. 3) Nennen sie auch
den Metatron wunderbar, und hierdurch verstehen sie auch keine andere, als eine
Person der Gottheit™ (Anton 1753b, 5f).> Mit der Taufe werden ,,die Biirger Zions®,
mit dem nun die Untertanen des Herzogs von Braunschweig-Liineburg gemeint sind,
,,zu Dienern Metatrons eingeweihet,® und bis in jene unendliche Ewigkeit mit einer
Feuerseule begleitet” (Anton 1753b, 12). Anton kommt zu einem doppelten Postulat:
,Metatron ist euer Konig, und Carl, der gottliche Fiirst, ist euer Herzog™ (ebd., 13).
Herzog steigert sich mit seiner Gemahlin zu einer kosmischen Gestalt, Herzog ist
der majestdtische Lauf der Sonne, seine Gattin — jene heiligen Flammen (Anton
1753b, 134). Beide deuten auf den ,ewige(n) Konig, de(n) Konig aller Thronen,
de(n) gottlichen Brautigam der heiligen Heere an, auf ,,diec Konigin der Tugenden,
die Zierde der Auserwihlten® (Anton 1753b, 135), die Seele.

Die Frage der Person Gottes ist bei Anton folgendermalien behandelt. Obwohl
Anton dem Begriff der Person in dem eigentlichen christlichen Sinne (oder eher
Sinnen, wenn man die diesbeziiglichen historischen Unterschiede beachtet) nicht
gerecht werden kann, ist der Vermittlungsversuch zwischen christlichen Dogmen
und ternaren Schemata in jiidischen Quellen nicht bedeutungslos, dem jiidischen
Messias werden gottliche Eigenschaften zugeschreiben und insbesodere Belege und
Entsprechungen zur Theologie des Wortes gefunden. ,,Es leugnet kein Jude, daf} ein
einiger Gott ist (jahid), aber, da mehrere Personen der Gottheit sind, glauben die
meisten nicht. Dieser Unglaube kann durch folgende Beweise umgestossen werden:
1) Soll der Messias den Nahmen Jehova fithren, und also ohnstreitig (...) wahrer
Gott seyn, so mufl man notwendig mehrere Personen der Gottheit glauben, weil der
MeBias der Mitler zwischen Gott und den Menschen, und also Gott von dem Mitler
unterschieden ist. 2) Lehren die Kabbalisten, dal3 1) durch den MeBias die Welt, und
alles, was darinenn ist, erschaffen worden, und 2) dall eben durch diesen MeBias

22 Siehe untendie FuBnote 38.
2 So ist dann auch ,,Himmliches Zion* (Anton 1753b, 125) zu verstehen.
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die Gerechtigkeit der Welt soll wiedergebracht werden, indem R. Hanina sagt, ...
durch den MeBias ist Welt erschaffen, und er (der MefBias) wird die Gerechtigkeit
der Welten wieder bringen, nemlich in der obern Welt wird er die beleidigte
Gerechtigkeit versdhnen, und also die untere Welt wiederum gerecht machen. Der
Satz 1) dieser Lehre griindet sich auf Psalm 32%* , Durch das Wort des Jehova ist der
Himmel gemacht®, und der Satz 2) auf Daniel 9 (9.24%), Er wird die Gerechtigkeit
wiederbringen. Die Worte des Psalms im ersten Sazze lehren deutlich, da3 mehrere
Personen der Gottheit sind, denn durch das Wort bedibér (durch das Wort) wird
nicht ein blosser Schall des Mundes, sondern der MeBias, den die fargumim (memra)
das selbststdndige Wort nenne, verstanden. Dieser Spruch beziehet sich auf Jesaia
44, 24, da es heist: So spricht der Herr (eigentlich: YHWH — 1. L.), dein Erléser,
der allein den Himmel ausbreitet, und die Erde weit machet ohne Gehiilfen.
Diese Worte giebt der Targum also: So spricht der Herr, etc, ich habe die Himmel
ausgebreitet (bmemra) durch das Wort. Hieraus ist klar, dal das Wort (memra),
durch welches Gott die Welt geschaffen hat, kein bloBer Schall des Mundes sey,
denn die Targumim nehmen dieses Memra, das Wort, sehr oft in der heiligen Schrift
anstatt YHWH Jehova® (Anton 1753a, 38f.). All diese Bemiihungen gehen dahin,
zu den Wortspekulationen anschlieen zu konnen, die sowohl fiir jiidische als auch
christliche Auslegungen wichtig sind und hier eine Briicke bilden kdnnen. ,,Nun war
es der Jehova, der Engel des Angesichts, der MeBias, der Wunder vor den Augen der
Egyptier gethan hat. Da dieser nun memra, das Wort des YHWH Jehova genennet
wird, so folget, daB mehrere Personen der Gottheit sind*“ (Anton 1753a, 40). Die
Unterscheidung zwischen Wesen und Person unterlduft ihm allerdings: ,,Memra,
das Wort ... ein gottliches Wesen sey*; ,,MeBias wiirklich eine Person® (Anton
1753a, 41). ,.Bey der ganzen Beschreibung der Schopfung, von welcher Genesis
1 gehandelt wird, finden wir den Schopfer unter keinem andern Nahmen, als unter
(elohtm) Elohim, aus welchem Nahmen, wegen der Silbe -tm (welche die mehrere
Zahl andeutet) geschlossen werden muf3, dal mehrere Personen der Gottheit sind,
als eine. Da wir aber daraus die Anzahl der Personen nicht erlernen konnen, so
wird uns solche Psalm 31.2 bestimmet, wo es heist: Durch das Wort des Jehova
ist der Himmel gemacht, und sein Heer durch den Geist seines Mundes.?® Hier
sind offenbar drey Personen, 1) der Jehova, 2) das Wort, 3) der Geist, und also
sind nur drey Personen der Gottheit, weil bey dem Werke der Schopfung keiner
mehr gedacht werden* (Anton 1753a, 43). Letztlich bezieht Anton wieder Zohar ein,
um die Einheitsakzente im Gottesbegriff zu verstirken: ,,Und darum ist der Zohar
so vorsichtig, wenn er zu dem Spruch Deut. 6.5: Hore, Israel, Gott, unser Gott,
Gott ist eins* diese Worte hinzu setzt ,,diese sind eins* (..) so will er so viel sagen:
die drey Personen der Gottheit, welche in dem Spruche genau unterschieden sind,
sind nicht drey absonderliche Gétter, sondern drey Wesen in einer Gottheit, und
also sind nicht drey Gétter, sondern nur ein Gott, aber drey Personen der Gottheit™

24 Der Satz 32: 1. Wohl dem, dessen Frevel vergeben und dessen Siinde bedeckt ist, wird
ebenfalls in Zohar kommentiert.

»  bis ewige Gerechtigkeit gebracht wird®.

20 Ps. 33: 6.
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(Anton 1753a, 44). Die Einheitslehre Gottes ist also notwendig, damit man die drei
Personen mit drei Gottern nicht verwechselt. Anton fordert die traditionelle jidische
Interpretation von Gen. 1.26-27 aus, dass Gott hier Engel auffordert, den Menschen
»machen, ein Bild, das uns gleich sey* zu erschaffen, letztlich ,,nach seinem Bilde*
schuf (Anton 1753a, 45). Den Gedanken, dass Gott den Menschen alleine (durch
memra) geschaffen hat, ohne Hilfe von Engel, Anton stiitzt nun wirklich in Kimbhis
Kommentar: ,,Alles, und also auch die Menschen, sind durch die Kraft Gottes, ohne
Hiilfe einer Kreatur, wie die Engel auch sind, erschaffen worden (Anton 1753a, 46).
Die Suche nach Ternaren ldsst auf die Zahl und prozessuelle Funktion eher als
Gestalten hinweisen, wenn Karaim ernst genommen werden sollen.?” Anton erinnert
an das ,tigliche Gebet™ und ,,Glaubensbekenntnis des Juden (Anton 1753a, 48).
Ps. 33.6° und Dtn. 6.4 (,,Hore, Israel!“) verweisen in seiner Sicht ebenfalls auf drei
Personen Gottes (Anton 1753a, 49). Diese konnten bereits angesprochenen Gott,
Wort und Hauch sein. Auch Jes. 63% erwihne Jehova dreimal: ,,Der Gnade des
Jehova will ich gedenken, des Lobes des Jehova, und alles, was uns der Jehova
vergolten hat“. (Anton 1753a, 51). ,,Alle drey Personen gleich Gott, und also gleich
ewig und in allen gottlichen Eigenschaften gleich sind, welches schon der blosse
Nahme Jehova beweiset™ (Anton 1753a, 52) ,,Aus diesem Grunde lesen wir Jes. 6.3
diese Worte: ,,Heilig, heilig, heilig ist der Jehova Zebaoth* als solche, ,,darauf sich
die ganze Lehre von keter eljon®® corona summa bezichet. Es hat weder Anfang
noch Ende, und daher sind (parcufim) drey Gestalten, oder Personen der Gottheit
gleich ewig, und obgleich die mitlere Person von der ersten, und die dritte von der
ersten und zweiten ausgegangen ist, so sind dennoch alle drey gleich ewig, welches
das grosse Geheimnif3 in Gottheit ist (sod beelhot). Die Person des ersten wird
Vater genannt, weil die andere Person von ihm ihr Wesen hat, weswegen diese der
Sohn genannt wird. Die dritte Person wird Geist genennet, weil sie von dem Vater
und Sohn ausgehet™ (Anton 1753a, 52f.). Die erste Sephira keter wird dem Ein-sof
(dem Unendlichen) gleichgesetzt, was nicht ganz selbstverstandlich ist, obwohl eine
Tradition aufweist. Drei Gesichter (parcufim) nahm Nehemia Chija Chajon (1650)
an, der beriihmte jiidische Erzbetriiger, wie ihn Heinrich Graetz nennt. Er verfasste
ein Werk namens Kefer Eljon, das die Einheit Gottes behandelte und in Venice
1711 gedruckt wurde, in der einzigen Stadt, wo er Beachtung finden konnte (Graetz
1998, 321). Neben der Erléuterung der Filioque wird die Einheit als Namensidentitét
und somit auch als Wesensidentitit gedeutet. Jes. 63: 9 bedeute den Unterschied

27 Die Erlauterung der hoch spannenden Frage, was es bedeutet, ,,Sohn Davids* zu sein,
zeigt, dass Anton es in keinem direkten Sinn versteht: ,,David in verschiedenen Stiicken
ein Vorbild des MeBias gewesen ist“ (ebd.). Diese Frage ist hier noch restriktiver
behandelt als bei Mackschan.

28 Durch das Wort des Herren wurde Himmel geschaffen, ihr ganzes Heer durch den Hauch
seines Mundes.

2 Jes. 63: 7 ,Die Huld des Herren will ich preisen, die ruhmreichen Taten des Herren,
alles, was der Herr fiir uns tat, seine grofe Giite, die er dem haus Israel erwies in seiner
Barmherzigkeit und seiner grossen Huld*.

3" Die erste von Sphirot gemeint.
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des Engels des Angesichtes von dem Heiland und der Vers 10%' stelle sogar beide
der dritten Person gegeniiber. Es fehlt auch der Verweis auf den geheimnissvollen
Charakter der Sache nicht. ,,Der Vater ist Jehova, der Sohn ist Jehova, der Geist
ist Jehova, und diese drey sind ein Jehova, ein Geheimnif3, welches nicht wieder,
sondern iiber die Vernunft des Menschen ist. Dahero spricht Salomo Sprichw. 30.4:
Wer hat alle Ende der Welt (apst erec) aufegrichtet, wie heist er und wie heist
sein Sohn, dass Du es wissest? Dieses will so viel sagen, dass kein Mensch die
Vereinigung des Vaters, des Sohns und des heiligen Geistes in der Gottheit einsehen,
und es mit seiner Vernunft begreifen konte, weil in der Natur noch unzéhlige Dinge
sind, die iiber die menschliche Vernunft steigen” (Anton 1753a, 52f.).

Die Fortsetzung ist fiir einen, der an Vorgaben der Interpretation der karaim
denkt, noch mehr tiberraschend, als Anton sich weiter auf Zohar beruft: ,,die Worte:
wie heist sein Sohn, sich auf den treuen Hirten beziehen, d.i. auf den MeBias, und
eben dieses sagt er von den Worten Ps. 2.12: Kiisset den Sohn. (...) (nemlich, der
Sohn) ist der getreue Hirte, von dem getreuen Hirten wird gesagt: Kiisset den Sohn.
Du bist der Fiirst der Israeliten, der Herr tiber das Irdische, der Herr iiber die
dienstbaren Engel [Metatron? — 1. L.], der Sohn des Hochsten, der Sohn des heiligen,
hochgelobten Gottes und die Schehina® (Anton 1753a, 53f.). Obwohl der Kuss in
Ps. 2.12 als besénftigend (aus Furcht heraus erfolgend) gedacht wird, wird der Sohn
nicht nur als Metatron, sondern auch als Schechina vorgestellt. Jesus als Schechina
ist ein Topos der christlicher Kabbala. Wie ist nun dieser exegetische Schritt zu
erkldaren? Als Karl Anton als ,,Lector linguae rabbinicae“? an der herzoglichen Julius
Carls Universitdt Helmstedt 1750 angestellt wurde, hat er gleich angekiindigt, die
Exegesis von dem Hohelied in sein Vorlesungsprogramm aufzunehmen, was eine
Unruhe unter den Professoren der Fakultdt stiftete, die dem Herzog zu erbeten
suchten, dass Anton ,,die Auslegung der Schrift“ verboten wird, da diese dem
Christentum kaum gemélB sein kdnne (Doktor 2002, 146). Obwohl Anton zwei Jahre
daselbst Theologie studiert hat, wurde das ihm nicht ernsthaft angerechnet.33 Das
Thema scheint dem jidischen Konvertit sehr nahe gelegen zu sein, weil er sich
diesem ab und zu unter verschiedenen Anldssen zuwandte. In seiner ,,Sammlung
einiger rabbinischen Oden nebst einer freyen Ubersetzung kommt der Kuss
nocheinmal an bedeutender Stelle vor. Als er eine ,,rabbinische Ode* zum Tode des
Herrn Consistorialraths Biittemeisters* verfasst, der sein katechetischer ,,Meister*
war, nennt er diesen bald Vater (Anton 1753b, 40), bald Freund. Er erinnert, wie er
ihn, ,auf das zirtlichste umarmte, und mein Herz vor Dir ausschiittete” (Anton
1753b, 41). Die Todesnachricht wirkt gewaltig: ,,So horete ich die Donner-Stimme
in der Luft erschallen, welche mich mit einem schrecklichen Feuer anziindet. Sie

31 Sie aber lehnten sich gegen ihn auf und betriibten seinen heiligen Geist*.

32 Erst 1755 wurde er vom Herzog zum ,,Professor Philosophie publico ordinario® ernannt
(Doktor 2002, 153).

3 Als Theologieprofessor, bei dem Anton studiert hat, gibt Bertling Professor Meyer am
Carolino in Braunschweig an (Anton 1751, Vorrede). Kaum hat er mehr als Grund-
wahrheiten des Christentums bei ihm gelernt.

3 Es ist am wahrscheinlichsten Heiso Biitemeister gemeint. Antons Schreibweise (Biitte-
meister) wird hier beibehalten.
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spricht: dieses ist der letzte Kuss, Dein Freund scheidet®. Die Deutung des Todes als
des empfangenen gewaltigen Kusses ist dem rabbinischen Denken geldufig. Fiir den
Sterbenden selbst ist das allerdings der leichteste Tod von allen 903 Todesarten.
Aaron, Moses, Miriam und drei Patriarchen starben ,,durch den Mund Gottes™ (Num.
33: 38; Dtn. 34:5; BB 17a). Gleichzeitig deutet dieser Kuss den geistigen Aufstieg
und das Sich-Loslosen von dem Korper, ein Topos, das bereits in Anfidngen der
christlichen Kabbala bezeugt ist (Pico della Mirandola).®® Zohar zu Exodus
(Mischpatim) I. Fol. 124b driickt es aus: ,,Behold, I send an angel before Thee. ... kis-
sing expresses the cleaving of spirit to spirit; therefore the mouth is the medium of
kissing, for it is the organ of the spirit (breath). Hence he who dies by the kiss of
God is so united with another spirit, with a Spirit which never separates from him.
Therefore the community of Israel prays: ,,Let Him kiss me with the kisses of His
mouth®, that His Spirit may be united with mine and never separate from it*.>* Beim
letzten Treffen mit Biittemeister sei es so gewesen, dass ,,Ein jedes Wort der
Ermahnung, des Trostes, ein jeder Kuss, mit dem mich der Liebling Gottes lehrete,
war zwar entziickend, aber zugleich wie Donnerschldge, weil vielleicht dieses der
letzte Kuss war, wie es dann auch leider eingetroffen ist™ (ebd., 42f.). Bald versetzt
Anton sich in den Schmerz der Gemahlin des Biittemeisters hinein: ,,O ihr Berge,
bedeckt mich und ihr Hiigel fallet iber mich! Mein zéirtlicher Freund ist todt, und
wer will leben?* (Anton 1753b, 44). Er greift den Topos des ,,verstorbenen Meisters™
als ,,himmlischen Lehrers® aus Zohar, I.fol. 4a—b auf. Biittemeisters ,,mit Flammen
der Seraphim bekleidete Seele” wird als Theose des Meisters vorgestellt. Dabei sind
Anton die ,,Purpurfluthen Deiner [Biittemeisters — I. L.] Adern® (Anton 1753b, 35)
ein wichtiges Indiz. Die Purpurfarbe ist bedeutsam nicht nur, aber insbesondere im
Herrnhutertum, wo sie als Konnotat des Bluts des Erlosers auftritt. Die Purpurfarbe,
je nachdem, ob sie mit blauen oder mit rotem Unterton sind, symbolisiert in Zohar
verschiedenes und ist ebenfalls hoch symbolisch. Mit Rot-Purpur (argaman) wird
das Geschenk von Torah als des geschriebenen Gesetzes (ebenfalls als ,,Kuss* Gottes
— als Geistesmitteilung — vorgestellt) (Kosman 1998), die aus der rechten und der
linken Seite besteht, die in Zohar die Strenge und die Gnade (Gold und Silber)
bedeuten. Die purpurblaue Farbe (fecheleth) entsprach dagegen dem Pessach, das
den wahren Gegenstand des Glaubens anzeigte und erst in Kraft trat, als die Opferung
des Erstgeborenen vollbracht wurde (Zohar 135a), eine hdchst wichtige Andeutung
fir Antons Beweisziel.*” Im Hohelied 3:10 steht, dass die silbernen und goldenen
Sdulen des von Salomo erbauten Palastes (apiryon) einen purpurhaften (argaman)

35 Siche den 13. Kapitel in Wirszubski 1989.

% Der Heilige laut Zohar I. Fol. 5a empfinge jedes neue Auslegungswort der Torah
vonseiten der Gelehrten und kiisse es.

37 Zinzendorf ebenfalls sprach in seinen Predigten von ,,deinem geschlachteten Lamme,
deinem Erloser (Zinzendorf 1963, 1V, 87).
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Saulenfuss besaflen.’® ,,O wer will nicht einem wiitenden Feuer® entrinnen, und
einen bepflanzten kiihlen Schatten kiissen?... O wer will nicht gern hier der Welt
einen Scheidebrief geben, und wiederum von jenem Blutsfreunde, der sich dort im
Wiirzgarten*® weidet, den Traurigen annehmen‘ (Anton 1753b, 53). Drei Topoi sind
auf einmal verbunden, das Blutzeugnis, bzw. Blut als Kommunikationsmittel,*
Angel(leben)* und himmlischer Lehrer, der durch Kuss gestorben ist (der ,.,todtende
Engel“ (Anton 1753b, 116)). Alle drei sind erotisch konnotiert. Die Seele wird ,,treue
Braut™ ernannt, die aufgefordert wird, ,,nach jenem mit Flammen der Seraphim
umbhiilleten Tempel“ zu eilen (Anton 1753b, 54), ,,zu Rasiels Fiissen* zu flichen und
das Lamm zu preisen (Anton 1753b, 55). Gerade Raziel und Uriel unter Engeln
werden von Anton ofters erwahnt. Diese haben eine spezielle Bedeutung in der
jidischen Mystik, beide sind teilweise identisch (Scholem 2007, 129) und aufs
engste mit den ,,Geheimnissen Gottes” und deren Offenbarung den Auserwéhlten
verbunden. Auf diese verweist auch der ,,Thron des Lammes** (Anton 1753b, 129).

3% Luoise, die holde Tochter (...) die verklarte Konigin, ... welche der Purpur-Thron auf

silbernen Séulen gegriindet, traget* (139f) Zohar II. Fol. 127a ,,Apiryon symbolizes the
Palace below which is formed in the likeness of the palace above. This the Holy One,
blessed be He, calls The ,,Garden of Eden®, for He created it in order to satisfy His
own ardent desire for joyous and continual communion with the souls of the righteous
who have their abode there — theses being those souls which have no bodies in this
world, These all ascend and are crowned in that place of perfect delight, and have each
their appointed places from whence they can perceive the ,loveliness of the Lord*,
and partake of all the delicious streams of pure balsam (aparsamon). This aparsamon
symbolizes the hidden Supernal Palace, whereas apiryon is the Palace below, which has
no ,,stay", until it obtains it from the upper Palace. Now the streams of this aparsamon
issue forth from the celestial sphere and the souls which have no earthly bodies ascend to
imbibe from the light which emerges from them, and to reveal therein. As for the souls
which are clothed in bodily raiment and garmented with flesh, they ascend likewise and
imbibe nourishment, but from the light of the sphere apiryon, for that is the region which
appertains to them: which having done, they descend again. They both give and take.
They emit sweet savours from the good works which they have wrought in this world,
and they imbibe the aroma which was left in the Garden®.

3 Vgl. 1. Fol. 50b—51a. Vgl. ,,Ein brennender Flammenstrom von den vier feuerhaften
Tierwesen, welche den Thron des Gerichtes umgeben. Sie sind die richtenden Séulen des
richtenden Thrones, und jener Strom wird ,,Flammenstrom® genannt (..) Die Seelen der
Frommen tauchen und ldutern sich darin, wéihrend die Seelen der Bosen darin gestraft
werden®. Miiller 1992, 176.

4 Vgl. Hohelied 3: 12-14: ,Ein verschlossener Garten ist meine Schwester Braut, /
ein verschlossener Garten, / ein versiegelter Quell. Ein Lustgarten sprofit aus dir, /
Granatbdume mit kostlichen Friichten, / Hennadolden, Nardenbliiten, Narde, Krokus,
Gewiirzrohr und Zimt, / alle Weihrauchbdume, Myrrhe und Aloe, / allerbester Balsam®.

41 Das Blut ist der Canal, durch den Er seine Liifte, seine Wasser, seine Thau=Tropfen auf
unsere Herzen am allerliebsten communicirt, das Blut der Wunden ist sein Vehiculum,
damit sich niemand beschweren darf, ich kan so weit nicht denken, ich kan so hoch nicht
speculiren, ich weil3 mir keine solche Conversation mit dem heiligen Geiste anzuzetteln,
ich weif} es nicht auszufiihren, ich bin kein Geist” (Zinzendorf 1963, 1V, 87).

2 Bios angelikos mit Blick auf Mt. 18:10.

# Vgl. Zinzendorf in seiner Predigt in Marienborn 1847: ,Der Heiland seiner eigenen
person Gottes=dienst thut: denn das Limmgen vor dem thron, das ist Er, und der auf dem
thron sitzt, ist Er auch* (Zinzendorf 1963, 1V, 89).
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Uriel befindet sich in der Ndhe des Thrones Gottes (Midrasch Rabba zu Num 2:10)
und seine Erscheinung in den Altarflamme verursacht in allen, die das sehen, die
Reue (Gutmann 2007, 421f.). Die angesprochene Verbindung samt der Biindelung in
einem der Strenge und der Milde bzw. Gnade (Uriel steht fiir die letzte) findet ihren
Ausdruck in folgenden Versen des Buches: ,,Schlage zu, o Emanuel! Schlage zu, o
Sohn der Liebe! Ich halte dir stille. Denn Deine Ruthe ist der Scepter eines
huldreichen Vaters, und deine Schlidge sind sanfte Ziige einer zarten Mutter.
...O Blutbrautigam schlage zu; ich halte dir stille, o Abba!*“ (Anton 1753b, 57f.).
Obwohl hier etwa der Gedanke mitschwingt, dass Jesus (Emanuel) Ziige der Mutter
aufweist und dem femininen Jesus sich nihert,* Emanuel erweist sich letztlich der
,holde(n) Brautigam, den du suchest (Anton 1753b, 82). Biittemeister wird dafiir
angerufen: ,,dort miisse mich Dein Gebet wie Feuerpfeile treffen, wenn ich mich von
dem holden Blut-Briutigam scheide, zu welchem mich Deine Priesterhand auf ewig
getrauet hat. O Emanuel! O Heiland der Welt! O Sohn der Liebe! Wer will von dir,
o ewiger Vater, weichen? (Anton 1753b, 92) Dass die Verehrung der Wunden des
Heilands im Herrnhutertum (,,lebendige Purpurfliithen* (Anton 1753b, 118)), auch
mit therapeutischen Untertdnen, dahinter stechen mag, deuten etwa folgende Worte
an: ,,0 holder Brautigam, 6ffne deine Balsamquellen* (Anton 1753b, 109). Endlich
sucht Anton, dass Hohelied 4:8 einzubeziehen und sogleich mit dem Spruch von den
»Wohnungen im Hause Gottes“ (Joh. 14. 1-7)* zu verbinden: ,,Rufet der liebliche
Fihrer ... und der erfreuliche Schall dringet durch alle Himmel zu den untern
Gerechten, er spricht mit erbarmender Liebe: Komm meine Braut von Libanon, gehe
herein, tritt her von der Hohe Amana, von der H6he Senir und Hermon, von den
Wohnungen der Léwen, und von den Bergen der Leoparden, denn ich habe dir in
meines gottlichen Vaters Hause liebliche Wohnungen bereitet” (Anton 1753b, 126f.).
,Der gerechte Konig (Friedrich gemeint — 1. L.) bewundert (..), wie ein umbhiillter
Cherub (..) die Ddmmerung durch wachet, und sobald der leuchtende Herold den
Morgen besingt, spielt er den Triumph, er iiberschwemmet den von Metatron
bekronten Geist mit Strahlen Stromen (..) Der Monarch wird entziickt, und ein
feuriger Luft-Himmel, der das herrliche Thron der Seraphim trigt, iberschattet den
Konig, den Zebaoth umarmet* (Anton 1753b, 141).

,»von diesem gottlichen Sohn, der der treue Hirte und der wahre MeBias, und
die Schechina ist, heist es 2 Sam. 7.14.% Ich will sein Vater seyn, und er, nemlich
der MeBias soll mein Sohn seyn. Ps. 89, 27. Er wird mich also nennen, du bist
mein Vater, und ich will ihn zum ersten Sohn machen. Die Schechina aber wird
der erstgeborene Sohn Gottes genannt, welchen Nahmen der MeBias fiihret, woraus
zugleich erhellet, da3 MeBias derjenige sey, dessen Herrlichkeit sich auf der
Bundeslade offenbarete,*® und dieserwegen sezzen die Chalddischen Dolmetscher

4 Vgl. mit Johan Kemper (Wolfson 2001, 175, n. 94). Siche auch Bynum 1977.

4 Insbesondere 14: 2 ,,Im Haus meines Vaters sind viele Wohnungen*.

4 Tch will fiir ihn Vater sein und er wird fiir mich Sohn sein. Wenn er sich verfehlt, werde
ich ihn nach Menschenart mit Ruten und mit Schldgen ziichtigen®.

4727-28: ,,Er wird zu mir rufen: Mein Vater bist du, mein Gott, Fels meines Heiles. Ich
mache ihn zum erstgeborenen Sohn, zum Hochsten unter den Herrschern der Erde*.

4 Vgl. auch dhnliches bei Kemper in Wolfson 2001, 176, n. 99.
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oft, anstatt der Herrlichkeit Gottes, Schechina® (Anton 1753a, 54). Warum denn
MeBias fahig ist, ,alle Siinde aller Menschen* (Anton 1753a, 55) genugzutun,
begriindet Anton mithilfe der ,,Lehre der Kabbalisten®, die ,.cine obere und eine
untere Schechina in einer Person lehre. Durch die obere verstehen sie die zweyte
Person der Gottheit® (ebd.), aber ,,che sich dieselbe mit der menschlichen Natur
vereiniget hat, und durch die untere eben diese Person, nachdem sie die menschliche
an sich genommen hat* (Anton 1753a, 55f.). Die Anthropomorphose ist dadurch
angekiindigt. Zohar 1. Fol. 66b sagt: ,,Wenn ein Frommer in der Welt ist, weicht die
Schechina nicht von ihm, weil ihr Begehren auf ihn gerichtet ist. Denn es ist das
Begehren des Oberen nach dem Frommen wie das Liebesbegehren des Mannes nach
dem Weibe, wenn er um sie wirbt“. Das aber, warum die Genugtuung eine Person
vollbringen kann, die Gott und Mensch zugleich ist, will Anton als Konvergenz der
Theose und Anthropomorphose sehen: ,,eine gottliche Person (..) eine menschliche
Natur an sich genommen, welche durch Mittheilung der géttlichen Eigenschaften
zur Versohnung vollkommen gemacht wurde® (ebd.). Der Hinabstieg ist um des
Aufstiegs des Menschen willen erfolgt. Um den Topos aufzugreifen, dass Jesus
Wahrheit ist (Joh. 14:6), bezieht Anton das Kommentar in Zohar zu Ps. 91.1* ein:
,.Seine Wahrheit ist Schirm und Schild. Durch den Schirm wird die obere, und durch
den Schild die untere Schechina verstanden, seine Wahrheit ist aber die mitlere Seule.
Durch die mitlere Seule wird hier der MeBias verstanden™ und das bedeute nichts
anderes, als daf3 ,,die mitlere Seule, nemlich der MeBias, die obere, und zugleich die
untere Schechina ist* (Anton 1753a, 56). Dahinter scheinen folgende Andeutungen
auf die Stellen aus Zohar zu stehen. In I. Fol. 50b—51a steht: ,,Der Himmel — das
ist die obere, die Erde — die untere Schechina, in der Verbindung des Ménnlichen
und Weiblichen zur Einheit kommend®. III. Fol 227a ,.Die mittlere Saule, das ist
Metatron, welcher das Himmlische vollkommen macht, nach Art der Tiphereth. Sein
Name ist wie der Name des Herrn, nach dessen Bild und Ahnlichkeit er geschaffen
wurde, denn er ist der Inbegriff aller Stufen von oben nach unten und von unten nach
oben, es ist der Vereinigende in der Mitte* (Tholuck 1824, 12). I.Fol. 22a bezieht
die mittlere Séule ein: ,,We must picture a king who wanted several buildings to
be erected, and who had an architect in his service who did nothing save with his
content. The King is the supernal Wisdom above, the Central Column being the
king below: Elohim is the architect above, being as such the supernal Mother, and
Elohim is also the architect below, being as such the Divine Presence (Schekinah) of
the lower world*. I.Fol. 25b stellt den erst erschaffenen Menschen als mittlere Séule
dar. Letzlich ist der Fromme laut I. Fol. 244b-245b das Fundament des Oberen und
das Fundament des Unteren (mit dem Verweis auf Spr.10: 25 Der Fromme ist das
Fundament der Welt).

Den Inkarnationsgedanken findet Anton in Zohar bestitigt, der sage: ,.die
Schechina ist angezogen mit dem Kleide eines elenden Menschen, d.i., die gottliche

4 Wer unter dem Schirm des Hochsten (Elyon) sitzt und unter dem Schatten des
Allméchtigen (Shaddai) bleibt.
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Natur des MeBias hat die menschliche angenommen® (Anton 1753a, 56f.).°° Anton
zieht noch zwei Stellen aus dem Zohar heran: ,,Derjenige, welcher von Boas
herkommt (das ist die menschliche Natur des MeBias) ist der heilige hochgelobte Gott.
Eben so sagt der Targum Jerem. 30.9." Der Sohn Davids (der MeBias nach seiner
menschlichen Natur) ist der Jehova, der Herr. Und diese Vereinigung wird oft durch
den Nahmen Metatron angedeutet (Anton 1753a, 57). ,,.Die verschlossene Thiir
des Gesezzes ist mit einem gottlichen Schliissel aufgethan worden™ (Anton 1753a,
244) ist die Konsequenz, die sich sowohl paulinisch™ als auch sabbatianisch* deuten
lasst und sich auf reichliche Symbolik aus dem Zohar stiitzen kann. Die Verbindung
aller drei erwdhnten Topoi ldsst auf das imago dei Verhalten schlieBen und Antons
frithe schwere Krankheit in Konstantinopel als vermutliches Motiv zur Konversion
(Bertling in Anton 1751, Vorrede; Doktor 2008, 274) in Erwéigung ziehen: ,,das
Testament der ewigen Liebe und des holden Blut-Brautigams mit ihrem theuer
vergossenen Blute und doch mit einem in Jesu entziickten Geiste, ja, sie versiegelten
heldenmiithig mit dem schmerzlichsten Tode und doch mit triumphierenden Seelen
dieses Buch des Lebens. O Abba, lass mich des Todes dieser Gerechten sterben.*>
(Anton 1753a, 248) Warum und wo ging die Rezeption von Zinzendorf in Antons
Verstéindnis ein? Die Begegnung konnte sowohl wihrend seines Aufenthaltes in der
Nihe von Fiirth als auch in der Ndhe von Helmstedt stattfinden. Jan Doktor vermutet,
dass Anton erst im Herbst 1747 in Wolfenbiittel ankam (Doktor 2002, 145). Im Jahr
1747 predigte im 9 km von Wolfenbiittel gelegener Schlosskirche Marienborn der

30 Vgl. Zinzendorf vom Gott, den Schopfer, Jehova Elohim, causa causarum ,.er sich in ihr
armes Fleisch und Blut eingekleidet* (Zinzendorf 1963, IV, 59).

»And they shall worship before the Lord their God, and shall obey the Anointed, the
Son of David, their King, whom I will raise up for them®. Zohar I. Fol. 72a kommentiert
diese Stelle.

Darin zeigt sich jedoch ein starker Unterschied zu dem christlichen Verstindnis. Die
christologischen Titel des Jesu sind ,,der Prophet, der leidende Gottesknecht und der
Hohepriester, (...) der Messias und der Menschensohn, (...) der Herr und Heiland, (...) der
Mittler und der Davidsohn, der Kénig und der Richter, (...) das Lamm und der Heilige
Gottes, (...) Fiihrer zu Leben und Heil, (...) der Logos, der Sohn Gottes, (...) Gott (Barbel
1957, 71). Siehe auch Barbel 1941, Gieschen 1998, Knight 2012. Was den Angelos
betrifft, gibt ,,das NT (...) diesen Titel Jesu nicht“ (ebd.). Dieser Titel trete aber vor dem
Niceanum auf. Man begegne ihm am haufigsten ,,in der altchristlichen Deutung der
alttestamentlichen Gotteserscheinungen™ (ebd.), wobei man ,,von einer feststehenden
Uberlieferung® (ebd.) spricht. Dabei werden vor allem Methodios von Olymp, Laktanz,
Origenes, Epiphanius, Augustin und Justinus genannt (ebd., 72—-83). Dazu siehe Schoeps
2007, auch Schoeps 1951.

Das Motiv wurde bereits in fiir das Baltikum relevanten theologischen Dissertationen
erortert (Heinrich Innichenhéffer), dariiber soll an anderer Stelle mehr gesagt werden.
Siehe Huss 2001; Liebes 1995.

Nur die Gerechten werden ins Buch des Lebens bedingungslos eingetragen, die Frevler
daraus vertilgt. Versiegelung bedeuet die Endgiiltigkeit des Eintragens. Die Mehrheit
wartet auf das Gericht. Paul 2007, 69.
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Graf von Zinzendorf. Die fopoi wie Blutsfreund, Blut-Brautigam,* Kuss®’ gehorten
zu seiner festen Lexik. Allerdings wurde der Begrift selbst (hatam damim) der
judischen Tradition der Beschneidung entnommen, die als Bund der Beschneidung
(berit milah) bekannt ist>® Jesus als Brautigam des Menschen (als Braut) ist
gleichzeitig mohel, der Beschneider.”® Dass der Einfluss keinesfalls einseitig war,
erldutere ich an einer anderen Stelle. Anton ist allerdings 1756 zum Judentum
zurtickgekehrt.

Kann man Spuren des Einflusses dieser Ideen in Lettland nachweisen und
einen, es sei denn vorschnellen Sprung in das 20. und 21. Jahrhundert wagen? Die
Engel wurden intensiv von Henry Corbin (1903—-1978) erforscht, der sich allerdings
das islamische Material zu eigen machte. Roberts Avens (1923-2006) war einer
der ersten, der Henry Corbins Bemiithungen zu wiirdigen begann.®® Der Exillette
dichtete selbst ofters von der Zuwendung zur Erde vonseiten der Himmelsgeister.
»Schon gut, schon gut/ Es wird mir reichen, — / Vielleicht mit dem Atem/Hauch des
Heiligen Geistes, — / mit Kleeduft vermischt.” (Avens 2007, 238) ,,Gott selbst flog
‘runter / Und streifte auf der Erde / als der lettische Gott dim / die lettischen Hofe
herum als einer von unseren (Avens 2007, 198).°" Zwei grundsitzliche Arten der
Transformation sind die Theose und die Anthropomorphose und beide kommen hier
bei Roberts Avens vor. Kein Gefiihl der Tragik des Todes ist da, als sein Freund
und Dichter Maris Caklais (1940-2003) stirbt: ,,Ist nichts passiert / Du wurdest
nur verwandelt in (einen) anderen Stoff / Und ‘rumfliegst wie dtherisches Fleisch /
Zwischen Erde und Himmel“ (Avens 2007, 143).9

% Vgl. Zinzendorf 1963, IV, 41.
57 Das ist davon die Religion, davon der Heiland Hoherpriester ist: Er kiif}t, er heiliget, er
wehet an“ (Zinzendorf 1963, IV, 109) Ein Lied aus dem Herrnhutergesangbuch zeugt:
,lhr Seelen (..) seyd mit dem Namen Jesu gegriifit, gesegnet und gekiiit“ Es wurde am
Anfang der Predigt von Zinzendorf am 1.1.1747 gesungen (Zinzendorf 1963, IV, 1).
Zipporah sagte zu Moses, als er vergessen hatte, seinen Sohn zu beschneiden: ,,Du bist
mir ganz gewiss ein Blut-Brautigam® (Ex. 4: 25) und dadurch — mittels des Blutes von
dem Sohn — rettete ithren Mann und gewann ihn somit zum zweiten Mal zu ihrem Mann,
nun als Blut-Brautigam.
,In dem moment, da wir gnade kriegen, da uns der Heiland den friedens-kuss gibt, so
reisset er uns die vorhaut des heryens gleichsam mit seinen richterlichen Zahnen entzwey,
der richter alles fleisches* (aus Die an den Synoden der Briider in Zeyst vom 11. May bis
den 21. Junii 1746 gehaltene Reden, zitiert nach Pfister 1910, 68).
http://henrycorbinproject.blogspot.de/2009/10/roberts-avens-on-henry-corbin.html
Zugriff am 11.01.2016.
,»Gan jau, gan jau/ Kaut ka bis jaiztiek, — / Varblt no Svéta gara elpas, — / Sajauktas
ar dabolu smardu.” ,,Pats Dievs tacu nolaidas / Virs Zemes / Un ka latviesu dievins /
Staigaja pa lauku s€tam ka savé&jais®.
2 Nekas jau nav noticis / Tu tikai partapi cita viela / Un lidinies ka &teriska miesa / Starp
zemi un debesim“. Ich bedanke mich herzlich bei Frau Anna Kubulina, die mir die
genauen Seitenzahlen dieser Verse vermittelt hat.
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Summary

Jewish literature is a complex totality that comprises heterogeneous parts. This body of texts
containing very different units was dealt with in the first article. In the second article the focus
lies on two different text bodies, composed by Jewish converts in Lutheran Christianity in
late 17" and middle 18™ century who were in one or another way connected with the Baltics.
These were attempts to substantiate both the Messianism of Jesus and the Divine Trinity with
traditional Jewish esoteric lore. The author depicts their ternary speculations, insofar as these
speculations interpret Jesus as an angel, or more precisely, Metatron. It was the milieu of
Christian Hebraists and Cabbalists of the 17" century (Basel, Amsterdam, Hamburg) in which
Nehemiah Cohen Mackschan, with the Christian name of Beatus Christianus, formulated
his ideas. The mediation between (post-)sabbatian views, imbued with esoteric doctrines,
borrowed mainly from Zohar, and Christian dogmata of Trinity and Jesus as Messiah stood at
the center of works by Moshe Gerson Levi (Karl Anton) of Kurland. The stipulating of ternary
arguments in time of the crisis of Trinitarian paradigm in Protestantism could have positively
influenced Christian discourse, which is obvious from the very fact that the works of Jewish
converts were published in Christian printing houses.

Keywords: Jewish literature, Old Testament, Christian Kabbalah, Messianism, Trinity.

Kopsavilkums

Ebreju literatira Latvija pirms 1800. gada ir komplekss jédziens un ietver heterogénas
sastavdalas. Sis tekstu kopums, kurd ieklautas Joti atskirigas vienibas, tika aplitkots autores
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pirmaja raksta. Otrs raksts veltits divu ar Kurzemi un Livzemi saistitu ebreju konvertitu
luteranisma tekstiem, kas publicéti 17. gadsimta beigas un 18. gadsimta vidi. Abi autori
mégina pamatot Jézus mesianismu un Dieva trinitati ar tradiciondlo ebreju ezoterisko macibu
palidzibu. Autore izseko ternaras spekulacijas, kas interprete Jézu ka engeli vai, precizak,
engelu princi Metatronu. No Francijas nakusais rabins Nehemija Koens Maksans, kristigaja
varda Beatus Kristianus, recipéja sava pamatdarba ietekmes no 17. gadsimta kristigo
hebraistu un kristigo kabalistu vides (Bazele, Amsterdama, Hamburga). Mosé Gersona Levi
(Karla Antona) no Mitavas darbu pamata bija pastarpindjuma méginajums starp (post-)
sabatianiskajiem uzskatiem, piesdatindatiem ar ezoteriskam interpretdacijam, kas aizgiitas no
klasiska kabalistiska teksta “Zohar”, un kristigajam trinitates un Jézus mesianisma dogmam.
Ternaro argumentu izvérsums ar ezoterikas lidzekliem (Jézus ka persona, engelis, Dieviska
klatbiitne) protestantiska trinitarisma krizes laikmeta varéeja pozitivi ietekmét kristigo
diskursu, ko art apliecina, neskatoties uz So darbu nepietieckamo recepciju, to publicesanas
fakts Riga un Helmstete.



LITERATORA UN RELIGIJA

DOI: http://doi.org/10.22364/lursug.03 66.-84. Ipp.

They are Still Coming Back. Heroes for Time
of Crisis: Vidvuds and Lacplésis

Vini joprojam atgriezas. Varoni krizes laikam:
Vidvuds un Lacpleésis

Justyna Prusinowska
Adam Mickiewicz University in Poznan
E-mail: justyna.prusinowska@amu.edu.pl

The ground-breaking or especially difficult moments in the history of Latvia have almost
always found their reflection in the literature. During each of the challenging moments an
ideal hero is born, a hero ready to fight for his fatherland and nation, constituting a role
model to be followed. However, Latvian writers do not create new heroes, but have been
summoning the same figures for over a hundred years. The paper is going to present the
stands and transformations of literary heroes — Vidvuds and Lacplésis — at different stages of
Latvian history, as they face threats against national freedom and social integrity.

Keywords: Latvian literature, Latvian national hero, Latvian national identity.

During Latvian National Awakening a vital role was played by the “Young
Latvians” (Latvian: jaunlatviesi) and their followers, especially through articles
and poetry that they published in press. Among the plethora of very diverse texts
one may find those that are devoted to the Latvian past, to its ancient religion,
gods and heroes. These heroes in particular — gifted with extraordinary power and
skills — were chosen as leaders and advocates of freedom and the new, better order.
Throughout the entire 19" century quite a few of them appeared in the Latvian
literary space, Imanta, Lacplésis, Vidvuds and Kurbads being the most prominent. At
the beginning of the 20™ century they were joined by heroes from the plays by Janis
Rainis, especially Tots, the brave busker and the main character in Spéleju, dancoju.
Velnu nakts piecos célienos (I Played, I Sang), the new incarnation of Lacplésis. It is
fascinating that those heroes — with an only exception of Kurbads and Tots — come,
go and return once more at different points of time.

The era of Latvian heroes, however, began much earlier than in the 19 century —
namely, in the first half of the 17" century — due to Christophor Schaller and his
eulogy Encomivm Rigae Totivs Livoniae metropoleos celeberrimae Anno 1640. 1 die
Octobris... from 1641. There, for the first time ever, the Liv chief Kaupo (Cobbius)
was mentioned. It is of utmost importance that Kaupo is actually a historical figure,
a rich Liv from Turaida, the first or maybe one of the first to accept Christianity
(possibly in 1191). In 1203, he travelled to Rome for an audience of pope Innocent
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II1. Allied with the Teutonic Order (due to which he will be referred to as traitor in
the later source texts), he took part in battles against Livonians and died in 1217 as
a consequence of injuries. Information about him is given in the oldest Livonian
Chronicle Heinrici Cronicon Lyvoniae of the 13" century, which also mentions
Imanta (/mauts) for the first time in history as the one who inflicted a deadly wound
to the bishop Berthold (died 24 July 1198). Kaupo and Imanta are two of the very
few historical characters to have been transferred from the pages of medieval
chronicles into fiction and to have started a completely new life.

After Schaller’s text they appeared, inter alia, in a dramatic play Albert oder die
Griindung von Riga. Ein Schuldrama written by Johann Gotthelf Lindner in 1760!
and in Kaupo, der Edle Live von Thoreida by Karl August Kiittner from 1793.2
The most important event, however, was undoubtedly the publication of Garlieb
Helvig Merkel’s Wannem Ymanta® in 1802. Contrary to his predecessors, Merkel
pictures his hero against the background of Latvian spring festival devoted to pagan
gods, whose participants are described in accordance to Rousseau’s conception of
“natural” people — free, happy and good. This idyll is interrupted by the appearance
of German invaders, who soon turn Latvians into their slaves. The clash of these
obviously horribly different realities was a conscious choice, through which the
author wished to turn the attention of Western Europe to the extremely difficult
situation of the Latvian people. Moreover, in order to emphasize the destructive
effect of German invasion and expansion of Christianity, Merkel adapted the life
story of the chief Imanta. In his work, Imanta is not the killer of the bishop but of
his brother, childhood friend and brother-in-law, namely, Kaupo, whose mind has
been poisoned by Germans and turned against the pagans. In the duel, supposed to
decide the fate of Latvians, both Kaupo and Imanta are killed, since the weapon of
the former has been soaked in venom.

The first pages of Merkel’s text picture Imanta as an ordinary member of the
Livonian community, who steps out of the crowd and assumes the role of chief only
in the face of a critical situation that demands taking important decisions. The fight
against invaders, which demands responsibility, decisiveness, but at the same time,
remaining loyal to his beliefs and the religion of his ancestors, is going to change his
life irretrievably. Ultimately, much to his own surprise, Imanta will stand up in front
of his people and speak to them as a prophet. The path of growing and maturing into
a leader, ready to take responsibility for his people and claim power over them, is
a typical property of many national heroes. Imanta is the first character of this type
given to Latvians. The ideal of hero — warrior, brave and loyal, ready to sacrifice for
his faith and true to the love of his life — in Imanta’s case, his wife Ajita — became
popular and matured in the late 19"/early 20" century.

The creation of Imanta as a literary figure was, of course, motivated by historical
events, but, as the time passed, the hero was reanalyzed as a legendary figure.
The best illustration thereof is provided by two poems — Imanta by Janis Rugeéns,
and Andrejs Pumpurs, which, in turn, were inspired by Friedrich Riickert’s poem
Barbarossa, written in memory of the famous Holy Roman Emperor Frederick I
Barbarossa (ca. 1125-1190):
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The ancient Barbarossa
By magic spell is bound,—
Old Frederic the Kaiser,
In castle underground.

The Kaiser hath not perished,
He sleeps an iron sleep;

For, in the castle hidden,
He’s sunk in slumber deep.

With him the chiefest treasures
Of empire hath he ta’en,
Wherewith, in fitting season,
He shall appear again.

The Kaiser he is sitting
Upon an ivory throne;
Of marble is the table
His head he resteth on.

His beard it is not flaxen,

Like living fire it shines,

And groweth through the table
Whereon his chin reclines.

As in a dream he noddeth,
Then wakes he, heavy-eyed,
And calls, with lifted finger,
A stripling to his side.

“Dwarf, get thee to the gateway,
And tidings bring, if still

Their course the ancient ravens
Are wheeling round the hill.

“For if the ancient ravens
Are flying still around,

A hundred years to slumber
By magic spell I’'m bound.”™

The life of Barbarossa ended in the river Salef, where he drowned while bathing;

however, according to legend, he did not die, but sleeps inside a mountain (in one of
the caves of Kyfthauser Massif) and together with other warriors awaits the moment
to wake up and fight for the victory of Germany over other nations. Barbarossa and
Imanta were exceptional figures whose lives intertwined in the most curious way:
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the former was the organizer of the third Teutonic crusade, the latter, eight years
after Barbarossa’s death, took the life of his bishop — the advocate of the new faith.
What is more, since the publication of the above-mentioned Pumpurs’ poem in 1874,
all Latvian heroes follow the example of Frederick I Barbarossa and, instead of
dying, retreat to sleep, ready to wake up when called:

Imanta nevaid miris,
Bet tikai apburts kluss,
No darbosanam rimis,
Zem Zila kalna dus’.

Tam zelta pilt snauzot,

Tas zobins nesarts’,

Kurs, dzelzu brunas lauzot,
Ka liesma kluvis bas.

Par simtiem gadiem reizi,
Mazs rikit’s augsa nak;
Un apskatas, vai migla
Ap kalnu nodzist sak.

Un kamér zilo miglu
Ap Zilo kalnu redz,

Tik ilgam tuksto§ gadus
Gan vinu zeme sedz!

Bet reizi Perkon’deli
Tai kalna lodes spers;
Tad bédzis visi jodi;
P&c zobena tas kers.

Un saules meitas nacts
Un miglu projam trauks;
Un gaismas laika balsis
Imantu ara sauks!

In opposition to the prophesy voiced by Merkel in his work, the death of Imanta
did not become the beginning of the end of the whole nation. Latvians did not cease
to exist, retained the hope for better times and the strength to fight for it. To the
contrary, some tens of years later they awakened their hero in the form of Lacplésis,
who completely changed not only the Latvian culture, but also the entire nation.
This figure, born of a fairytale and its author’s imagination, became the symbol of
freedom and transgressed the boundaries of literary space.® Given his ultimate shape
by Andrejs Pumpurs in the epos Ldacplesis, he is the culmination of all the Latvian
efforts at creating a national hero. Pumpurs’ work came out in 1888 but, as it will
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turn out later, it was not the right time for a hero. National romanticism already was
a closed chapter in the Latvian literary history, the slogans of Young Latvians were
outdated, and return to the past was not the direction Latvians wanted to take. It was
probably the only time when Lacplésis appeared at the wrong moment.

Pumpurs created his hero on the basis of Latvian folktales belonging mainly
to the types 650A and 301B, while the introduction to the epos contains a folk
tale about the son of a bear, classified by Smits as type 650A and included in his
collection Pasakas un teikas (Folk-Tales and Legends).” Smits noted, however, that
it is in all certainty an example of literary fantasy.® None of the other thirty variants
of this tale collected by Smits mentions a character named Laéplésis or contains
information about his ears being the source of bear-like strength. These important
elements were created by Pumpurs.

Contrary to Imanta, Lacpl&sis is not a historical figure, but a fictional character.
He is a young man born to a bear female and adopted by the owner of Lielvarde
castle, destined by P&rkons himself to be a hero. On the other hand, he grows up
into a brave and fair warrior, ready to sacrifice his life defending his land — just like
Imanta. In similar circumstances — during the festival of Ligo on the peak of the Blue
Mountain — Lacplesis is elected by his community to be the leader of forces meant
to fight the Germans. An interrupted festival once again becomes the forewarning of
an upcoming battle against the enemy, this time impersonated by the Black Knight —
a battle that will not end in Lac¢pl&sis’ death, but his falling asleep to await the right
moment to return once again, just as was the case with Barbarossa and Imanta.

Such a moment came in 1904, right at the outset of the revolution of 1905. Janis
Rainis, in his symbolic drama Uguns un nakts (Fire and Night), resurrected Laéplsis
in a new form — slightly less self-confident, less decisive, maybe a bit unstable.
These features made him resemble other heroes brought to life around that time, for
example, by Stanistaw Wyspianski in his drama Wyzwolenie (Liberation, 1903) or
by Tadeusz Micinski in Noc rabinowa (The Night of the Rabbis, 1903—1904). Each
of these texts documents the process of individual’s and entire nation’s growing
up, the process of maturing to take power and control over oneself and fighting for
freedom — again, the individual and the collective.

In the same year of 1904 the first sketches for / Played, I Danced were created.
In this work, Rainis modelled his hero Tots to resemble Lacpl&sis in many important
aspects. A common busker at the beginning, he becomes the one to win over evil
through his courage and wit, and to bring back the sun to Latvia (symbolized by
Lelde), immersed deep in the swamp. In both his dramas, Rainis sought an answer to
the question: is it possible to find the national spirit and awaken it from lethargy, and
what kind of effort can an ordinary man afford if he is chosen to play an important
role in the life of the nation.

The author orders Tots to fight for Latvia on a magical, diabolical night, which
seems to last for eternity. The cosmic fight between good and evil takes place also
in the drama Fire and Night, here the battle is set in the mind of Lacplésis himself.
In all Rainis’ works dedicated to the life of the national hero, references to struggle
against the night and its atrocities, the elements of the eternal conflict of good and
bad, as well as motifs of sun, light and glow are abundant.
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The beginning of the 20" century, not only in Latvia but in all Europe, witnesses
an increased interest in the pagan history of nations, mythology, folklore, fairytales.
Decomposition of society observed at that time is immersed in this illusionary,
dreamy world full of monsters and apparitions, covered by a thick curtain of darkness
and mystery, through which hope — the sparkle of light longed for by everyone — is
expected to appear. Hope for a better tomorrow, for freedom. The first shy flash of
this hope is already visible in the last scene of Pumpurs’ epos:

Un ar reizi naks tas bridis,

Kad vins [Lacplesis — J. P.] savu naidnieku,
Vienu pasu leja gridis,

Noslicinas atvara, —

Tad zels tautai jauni laiki,

Tad bis vina svabada!®

In Rainis’ contribution, Laéplesis reaches out for the key to the Castle of Light
right before his fall into the abyss:

Lacplesis. Dodat Surp man gaismas pils atslegu!
(Nonem atslégu no zelta spilvena, vina sartis€jusi un nespodra.)
A, atsléga riist,
Tu gribi krist un 1azt?
Es nespgju augt,
Bet nakotnei tomér bs plaukt!
(Melnais bruninieks sac@rt atslégu, ta krit, bet nu atspid spoza gaisuma)'’,

but is not able to use it. In the epos by Pumpurs, Lacplésis overcomes obstacles with
the help of his friends, but in the final battle he stands up alone, as only he possesses
the power to fight the enemy. On the other hand, Rainis points out that without the
help of Spidola, without her wisdom, Lacplésis is an incomplete figure, unable to
assess his real power, immature to face the most horrible of enemies. While Pumpurs
gives hope for freedom, the hero of Uguns un nakts cannot guarantee it. The victory
seems to grow more and more distant.

Possibly, Rainis’ disappointment in the hero’s attitude — or the attitude of the
entire Latvian nation — is expressed in the lines of a drama that was never finished:
Imants (Act I was written in 1916-1917), wherein Lacplesis gives up the power to
Imants and retreats into the shadows:

(Imanta prieksa piepesi paradas liels brunots téls ar sképu roka — Lacpleésis.)

Imants (Uzsaujas kajas un iesaucas.)
Kas esi tu?
Lacplesa tels Es tas, kas nebeidz cinities pret nakti.

Nak nakts — Se tev mans gars un vairi nakti!
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Imants

Lacplesa tels

Imants
Lacplesa tels

Imants

Lacplesa tels

Imants

Lacplesa tels

Imants

Ved gala to, ko nepabeidzu es!
(Vins ar sképa galu aizskar Imantu.)

(Satriikstas.)
Kas es? Ka zale vistu!

Vist, ne mirt.

Tev augt caur laikiem! StinguSam v&l dzivot!
Vel miiza kalna starot zilas ceres!

Segt agru séklu, lidz ta veélu digst!

Ak, maci mani!

Ej! tik ne pret brali!
Ieks tavas sirds biis viena visa tauta.

Kur speku nemt?
Ieks cmas.
Dod man Zimi!

No tavas pieres Sodien saule I1eks.
(Pazud.)

(Viens, apséstas, apsedz vaigu rokam.)

Tu lielais gars!

(Tad uzlec kajas.)

Ka? Miegs bij mani veicis?

Vai peksna plisma bij? Vai lauzu runas?
(Gaisi.)

N& — sakarsusi sirds top atkal dzidra,

Ka veésas Daugavdvasas noskalota!

- - leks cinas speku nemt — prieks talak cinas —
- - Ak, es tik jauns vél esmu! es tik vajs!..."

The sun did not rise from Imanta’s forehead, the hero was not able to take
Lacéplesis’ place. However, in both Pumpurs’ epos and Fire and Night, another
character appears, more powerful than the son of bear, to whom a role of special
importance is ascribed. This character is Vidveds, Viduveds — Rainis’ Laikavecis
(Father of time). His teaching is only for those “who are capable of understanding
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and enduring it”.'> The chosen one is Lac¢plésis, to whom the wise man’s words are
read by Laimdota from old, dusty pages that talk about the past and future of Latvia.



Justyna Prusinowska. They are Still Coming Back. Heroes for the Time of Crisis .. 73

Viduveds himself emerges in Lacplesis’ life completely unexpectedly, through a
cloud of light, a moment after releasing the Burtnieki castle from a spell, and says
the following words to him:

Mans déls, velgju labu
Tevim un latvieSu tautai! Tu esi parspgjis jodus
Negantos, atné€mis tumsibas varai Burtnieku pili;
Rita ta radisies dienas gaiSuma. GaiSumu nesis
Tautai ar Seitan sakratas vectévu garigas mantas,
Kuru starpa atrodas arT likumi mani.
Saki tur augsa, ka likumi $ie ir iz dievibas nemti, —
Uzturot vinus, tauta zels un maiZigi nemirs!
Viduveds esmu es. Esmu dibinaj’s latviesu tautu.
Mans déls, dzivo ar dieviem, guli mierigi tagad
Burtnieku pili, manas meitinas iemidzis tevi!'

Also in the Prologue of Fire and Night, away from the main stream of the slow-
moving flow of characters, Viduveds makes his appearance, bringing his three White
Daughters (Baltas meitas) with him. The old man, who at the beginning seems
to have only the role of an observer, suddenly comes to the fore and speaks the
meaningful words: “Don’t interrupt Lacpl&sis in his journey towards death! His fight
is the mightiest that human race has seen, he is going to fulfill his destiny. What you
perceive as unspeakable danger is only the first breath of morning, the day of the
great battle is still ahead of us; beware lest I find you asleep, when the time comes
for Lacplesis to lead you to the final battle. In you is the key and the castle. Even if
you open the castle with the key, Lacplésis’ journey will not be finished, a beautiful
bloodless struggle under the lead of Spidola will begin”.'* La¢plesis will hear the
voice of Viduveds once again, in his sleep the moment before the Castle of Light
emerges from the depths:

Tu parspgji visas launuma varas,

PaSu launuma patvaldnieku;

Tu ziedoji sevi, tu parspéji sevi,

Tu esi brivs un dari brivus. —

Gaismai tu atsleédzi grimuso pili,

Nu vinas gaisma pa visu zemi staros.
Lauj Latvija gaiSiem tapt visiem pratiem,
Lauj visam sirdim laimibu just,

Lauj visam vaimanam klust.

Lai visi vienada pilniba staiga:

Lai visiem darbs, lai visiem dusa,

Lai katram vala p&c saules sniegties,

Lai digli dvéselé un galva nau jaapspiez,
Lai visi var zelt, tad tauta augs,

Ka puku darzs, talu smarSojot plauks.
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Es vecais tautas tévs, es stavejis

Pie vinas Stipula,

Pils brivibas atslégu es tai kalu,

Ta grima dzelmég, kad tumsai lavam mis makt.
Ar tumsu miizam cina iet;

Kaut uzceli gaismu, bet neatlaidies,
Ar tumsu miizam cipa iet;

Nesniedz tai roku nekad,

Pats neierobezo gaismu piekapdamies.
Brivibas atslégu paturi rokas.

Ja vina grims, grims pils un tu'.

Vidvuds speaks to La¢plésis in a dream like a prophet, and the dream does turn
out to be prophetic. The old man was there when Latvia came to be; his successor,
the new hero, is supposed to save it from evil, from immersing in the abyss for
eternity.

Pumpurs, as many of his peers, was certain that Vidvuds — the progenitor of
Latvians — was a historical figure.!® In reality, the name Widewuto was mentioned
for the first time in the 16™ century by Erazm Stella,’” Simon Grunau'® and Lucas
David" in relation to the ethnogeny of Prussians. The man was identified as Alan,
who, together with forty six thousand other people, landed at the mouth of the Vistula
in 514 AD and shortly afterwards was chosen chief of the people consisted of various
tribes that will become known as Prussians. The most elaborate variant of this legend
is found in the Prussian Chronicle written by Simon Grunau in 1529, which caused
serious controversies for a couple of centuries. The first edition of this work appeared
probably after the year 1521 in the Dominican community, while the above-mentioned
monk Simon Grunau merely continued the work in 1526-1529 (1530).2°

The editor of the Chronicle made use of some earlier works — Kronika Oliwska
(The Chronicle of Oliwa), writings of Peter of Duisburg, Wigand of Marburg,
Johann von Posilge, Maciej z Miechowa (Maciej of Miechoéw, Matthias de
Miechow), Erazm Stella and many other documents. The most important, however,
was bringing together Teutonic chronicles with the description of Pagan Prussia
called The Chronicle of Christian (of Prussia).*' This connection resulted in the first
Prussian Chronicle, which was not limited to presenting the history of the Teutonic
Order, but also told the story of the Prussian tribe.

For quite a few centuries after its publication, Simon Grunau’s chronicle escaped
criticism, even though some serious mistakes, mainly in chronology, were noticed
as early as in the 17" century by Christophor Hartknoch.?? In the 19" century the
chronicler and his writings were mercilessly criticized by Max Toppen, later on — by
Wilhelm Mannhardt, Antoni Mierzynski and Aleksander Briickner. For many years
until recently it was believed that the Dominican priest put together characters
and events quite randomly, filling the gaps between them with stories of his own
imagination. Even more, he was accused of enriching the Prussian chronicles with
legends, folk stories, fairytales and superstitions heard during his journeys across
Prussia.?® Ultimately, Grunau was called a forger and a liar, his texts doomed to be
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forgotten due to their allegedly low historical credibility.>* Only in the 20" century,
due to the results of research in the fields of archeology, religious studies, ethnology
and linguistics, Grunau’s texts have been appreciated; however, the story of
Widewuto and his brother Bruteno still remain disregarded in terms of ethnogeny.?

At the turn of the 19" century the chronicle was used by the Baltic Germans
to describe the history of Latvia. Among the first authors to include Grunau’s
Widewuto — the progenitor of Prussians — in the Latvian history were Karl August
Kiittner?® and Garlieb Helwig Merkel. The latter in his work Die Vorzeit Lieflands:
ein Denkmahl des Pfaffen- und Rittergeistes (1798—1799) called Widewuto the
Latvian Moses (Widewut, der Moses der Letten),”’ picturing him as the king who
gave Latvians law and religion. This law and regulations pertaining to an organized
society attracted the most of the authors’ attention, and, according to Merkel, provided
evidence for the high level of cultural development of Latvians long before Germans
ever arrived at the coast of the Baltic sea. It was Merkel who introduced Widewut
to the Latvian literature; Pumpurs and Rainis found in him a wise, skillful, decisive
figure capable not only of running and ruling a society, but also of comprehending
and interpreting historical processes. Lac¢plesis, who was chosen in the literature of
the late 19%/early 20" century to be his successor, became also an heir of a state with
a rich history. His task is to lead Latvians into the new century and do anything in
his power to make them free and happy once again.

Another application for the figure of Widewuto was found by Jekabs Lautenbahs-
Jusmins (1847-1928) who did not attempt to replace him, but instead made him the
main hero of his Niedrisu Vidvuds jeb varenu viru darbi Latvijas sendtne (Niedrisu
Vidvuds), a text intended as the Latvian national epos, published in 1891. Even more
overdue than Lacplésis, it went unnoticed, though the creation of national hero that
it contains is uncommonly dynamic and fascinating. Right after his birth he kills a
bear and starts a life full of adventures and extraordinary deeds that is ended in an
unexpected manner. While the description of his youth and adult years is a synthesis
of various events and occurrences borrowed from Latvian fairytales and is located
in the fairytale dimension, the old Vidvuds is basically Simon Grunau’s Widewuto
transferred from his Chronicle into the Latvian reality. Lautenbahs-Jusmins’ Vidvuds
in his old age chooses a hermit’s life, becomes an authority in the Latvian religious
sphere, founds a new religion, builds a temple for the new gods, acts as a judge and
mediator, at last he mounts a pyre and burns himself in sacrifice to the gods. His
death is not the end, though; as Barbarossa, Imanta and Lacplésis, Vidvuds also has
gone to sleep to await the right moment for his return:

Nemira tautinas labdaris, glabgjs,
Bet tik aizgaja cita saulé.

Ap kalna galinu, kur auga birze,
Kur bija birzité Pérkona akmens,
Zem kura glabaja Vidvuta pislus,
Iesaka skraidelét baltmelni putni.
Lautini tic, kad mit€sies skraidit

Ap kalnu zagatas, baltmelni svarcisi,



76 LITERATORA UN RELIGIJA

Ka tad NiedriSu Vidvuts atkal
Celsies par savu tautinu valdit.?®

After declaring this prophetic vision, Vidvuds returns to the Latvian literature
following the end of the First World War, the proclamation of independent Latvia,
and possibly before the outset of Latvian war for independence (1918-1920). In
1931, an author carrying the pseudonym Burtnieku Sencis (Vilis Mednis, 1894-?)
published a drama written thirteen years earlier in a prison camp for Russian
officers, called Videvuts. Senlatvju teika 3 célienos (Videvuts). The text pictures the
author’s own variation of the figures of Vidvuds and Lacpl&sis inspired by Simon
Grunau’s Chronicle, Garlieb Merkel’s Die Vorzeit Lieflands and the works by
Andrejs Pumpurs and Rainis. The references to the actual events taking place in
Latvia are very clear: Vidvuds fights against German invaders and is certain that
Latvians will soon have to face the Russians, too. In this situation, to please the
gods and secure Latvian victory, the old man burns himself; along with the collapse
of the sacrificial pyre, the Castle of Burtnieki drowns. La¢plésis manages to bring
it back up, and Laimdota, his wife and Vidvud’s daughter, covers the victor with a
red-white-red coat. “The Latvian state is from free now on! Let us fight for national,
beautiful, strong Latvia!”,* so says Lacplésis, who holds a victory over evil forces,
but fails to make the prophesy come true. The author could not foresee the Second
World War and another occupation. While a new storm rages over Latvia, its heroes
stay hidden, as written by Valija Runge:

“II pasaules kar§ iznicinaja, vismaz mums [latviesiem — J. P.], I pasaules kara
ieguvumus. Tas arT citadi beidzas gluzi atskirigi. Tas nebeidzas ar gaisas nakotnes
solfjumu ne mums, ne liclajiem uzvarétajiem. Tas beidzas ar totalas iznicibas
draudu nogurusajai cilvécei — ar atombumbas briesmam. Tada laikmeta griiti
rakstit dramas vai tragédijas ar gaiSu pac€lumu. Tada laikmeta nak sardoniski
smiekli par visu — arT rakstniekiem. Ne par velti péc Otra pasaules kara uzplauka
Eiropa un Amerika ta dévétais absurdais teatris. Tada laikmeta rodas ari izstumto
un piesmieto dzili tragiska reakcija pret aptraipitajiem pagdjuso dienu idealiem.
Keéves dels Kurbads, Sis Lacplesa pusbralis, tapat dzili mil savu tautu, tas pazist
savas tautas domas, vertibas, sakrato gudribu piiru, bet ko lai vins ar to iesak, un
ko vin$ var savai tautai solit pats? Varbiit, pasmejoties par pasu vajibam, palidzet,
ka vieglak tikt pari posta dienam, Iidz beigsies Raina pieminétais, kaut ari citada
nozimé saprastais, ‘miisu laiks’, 1idz radisies ceriba, ka Lacplésa cina patiesam
vel nav gala, nav beigusies, ka atnaks pasaulei, un ari mums, gaisakas dienas. Ja
pasakas Kurbads aiziet boja, ja pasakas Lacplésis iegazas bezdibeni, ja Pumpura
un Raina Lacplésim ka Arturam un Barbarosam jagaida &nu valstT uz jaunu cinas
dienu, tad Turbada Kurbads vismaz paliek dzivs, kaut ari paglabies birokrata
biroja.”°

Valija Runge mentions Janis Turbads’ novel entitled Kéves dels Kurbads. Pasaka.
Péksna pietates trikuma sarakstijis... (Mayor’s son Kurbads, 1970) that was printed
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in exile but earlier published in fragments in the magazine “Jauna Gaita” (1959,
no. 19-21). The novel reanalyzes the role of Lacpl&sis: his place as the warrior and
hero is taken by Kurbads,*' who conquers the Black Knight; the latter in turn “vis
nevaid midzis, vin$ zarka miris klus!*?” Laéplésis, quite surprisingly, is a friend of
the Black Knight and each year falls with him into the river Daugava* — so much for
tradition. Turbads’ novel does not end with a sunrise, with the appearance of light,
but with Kurbads’ headache and his great and overwhelming loneliness. Loneliness,
which, according to Janina Kursite, is not a typical feature of heroes — they tend to
be always surrounded with a certain number of friends.** As it turns out, this rule
excludes heroes living in exile. The point is also illustrated by the novel of Dzintars
Sodums (1922-2008) Lacplesis trimda (Lacpleésis in exile, 1960—1990), where the
hero calls himself “bezdraugu 1a¢plésis™> — a friendless Laéplesis. At the conference
of heroes in Chicago, which Lac¢plésis goes to soon after his return from exile, he
is one of the few heroes from Latvia, since the remaining ones have not obtained
visas.*

In the Soviet Latvia, a place for La¢plésis was found after all (his friends, though,
appear rarely), but he was forced into the only acceptable form and became a symbol
of Soviet power.’” No wonder, then, that the hero — who after the Second World War
was given a piece of land in Babite and was supposed to lead a happy, settled-down
life with Laimdota — chose exile. His appearance in Stockholm, 1950 was described
by Dzintars Sodums in Lacplésis in exile — a text which regards Latvian community
in exile with satire and humor. Lacplésis — an emigrant, a careful observer, critic
of reality — does not conceal his disappointment with the reality as distant from his
vision of nation as conceivable. Latvians have ceased to be warriors, brave and full
of hope. Lacplesis, degraded in Soviet Latvia to an element of folk culture, ordered
by the ruling power to play in an opera looking like a hybrid of a Russian merchant
and a Viking, at the side of drunken Spidola, sweaty and vulgar Laimdota and a
Georgian dressed as the Black Knight, is simply tired .*®

“Dveselpuke peksni: “Tu te s€di tads nolaidies. Nemaz neesi ka varonis. Kas
no tevis tada.”

Lacplesis paveras vina: “Ko lai es daru? Es te jlitos ka grimstosas smiltis
nostdjies vai trako maja.”

“Ko var gribét no cilvékiem, kas Latvija nav bijusi arpus sava pagasta vai
mazpilsétas un nu nonak raibu brinumu pilna zem&? Kam izglitiba un vairak jégas,
tie sen jau strada starp iezemieSiem. Pats redzi, kadi Sie te sabiedriski darbinieki.
Mailites tomatu mércg.”

“Ko darit?”

“Kas nemainisies, izniks. Kas mainisies, dzivos.”

“Cerésim.””?

To change, to be ready to charge forward — this is what Lacplésis demands, what
he most often thinks and talks about. In the course of time, Latvians do change, so
do their heroes, but is it always a change for good? For instance, the conversation
between Lac¢plésis and Tebe proves to the contrary:
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““Es patiesi esmu Lacpl@sis, tas teiku un eposu Lacplésis.”

Tebe vinu pétija. Tad teica:

“Kapéc lai jus nevarétu but Lacpleésis? Jasaka gan, rakstos jus esat radits citads.
Drosi vien dazs teiktu, ka radit jus tadu, kads jiis tagad esat, ir zaimoSana.”

“Es atjaunojos katra paaudzg€. Gara aristokrats Rainis luga “Uguns un nakts” mani
iztaisija par diezgan dumju platonu, kas lama Laimdotu un meklé kaski.”
“Pumpura dzejojuma jis rausta valkiriskas varas,” Tebe piemetinaja.

“Tautas pasakas es juku kopa ar citiem varoniem. Bet man tik un ta savs darbs
darams. Es te dzirdgju vardu “bankrots”. Ja, Latvijas demokratijas bankrots un p&c
tam totalais politiskais bankrots man bija vales zvélieni pa galvu. Ko es tur vargju
lidz&t? Mani speki bija aizpemti smilSaina, celmaina jaunsaimnieciba, ko péc
Pirma pasaules kara man pieskira ka bezdraugu 1a¢plésim. Satricinajumi man lika
rainiski mainities uz augSu. Racionals ziemelnieks maina rikus un maina domas.
Cik ilgi lai es paliktu tikai zemnieku kulttiras varonis? Tautas veids dzivot mainas,
un tautai lidzi mainas tas varoni.””*

The slogans from the turn of the century — advocating the constant change,
adjustment to the developing world, following the Zeitgeist — did not lose their
actuality. Ever since Fire and Night was published, these slogans have been applied
to the concept of a hero, which is visible in the works of Sodums. Lacplesis has
changed physically (the furry ears have remained the only unchanging element of
his appearance) as well as internally. Sodums’ hero is smarter than Rainis’, but also
more helpless and powerless.

A careful reader will notice that Lac¢plésis is not really alone and discover
Vidvuds in emigration, as well. Sodums mentions that at an event celebrating the
50" birthday of Putras Daukis,* a paper was read out by Widewood-Jismina, who, in
a way, carries on the spirit of Vidvuds created by Jusmins. The author said: “Eternal
values are ceaseless. As long as the spirit lives, the nation will not die”.*> This may
be interpreted as another prophecy of Vidvuds. It cannot be just a coincidence.

Sodums was not the only author to conceal the hero among words, hoping that
someone will find and understand him. For example, Klavs Elsbergs (1959-1987)
published a volume of poetry Pagaidisim ausaino (We’ll waiting for a long-eared,
1981) and wrote in its introduction:

“Starp krajuma rindam majo ausainais. Vin$ ir zemteksta dvésele un var
paradities gan ka mil§ cilveéks, gan ka saules rotala kriima lapas vai kas cits.
Ausainais ir zakis taja nozimé, ka to griiti iemantt dzejol1 ieksa. Trausls, patiess,
brizam tragisks dzejola zemteksts lirika iz§kir visu. Neko citu jau dzejnicks
nemekIg.

Krajums tapis piecus gadus. Z&l pirmo divu gadu dzejolu, kur ausainais bija
gana sirsnigs, bet vél parlieku jauns un glups. Bija ari rindas apgrauzis, tadas jau
nevienam nevar radit.”*

This fragile, long-eared creature that looks out from between the lines must be
Lacplesis. Possibly, he is also the lyrical “I” in the poem Keipene-Ligatne, 42 km:
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Eju es. Viens un dzivs.
Eju sava nakotng.

Ko tu dves, Melnais mezs?
Ko tu saki, azote?

Kur tas ir. Kur tas bs.
Soli, kilometri.

Kur tas ir. Kur tas bis.
Kopa nebiit vieno mds.

Nedzirdu. Neredzu. Nejutu neko.
Ka lai zinu, kur tu dzivo,

Vai tu vispar mani gribi?

Dzive nemaca neko.

Naku es. Naku es.

Viens uz visas pasaules.
Nedzen vis. Nedzen prom.
Jo no Prom jau naku es.

Cik var cilveks. Ilgi iet.
Cik var muti. Turét ciet.
Tas ir viss.

Ta man skiet.*

Another poem ends with words:
“misu bérniem varbit / nekad un nekur nebis jaiet”.*

Everything seems to calm down in the late 80ties — early 90ties of the 20" century.
Everything and everyone returns to their proper places, Lacplesis included. All
this is due to Mara Zalite (1952) and her rock-opera Lacplésis (1986—-1987), in
which “Lacplésis is a hero. It is tempting to take a widely-known theme and turn
it upside down. De-heroize a hero. Here it has not been done”.* The hero comes
back from exile, shakes off his constraints and limitations, returns to his fairytale.
Once again, he sees, hears and feels, once again he is able to stand and speak
loud. The Latvians heard the hero brought back by Zalite and would remember his
words forever. The return of Lacplésis at the eve of regaining independence was
not missed by anyone. It must be noticed, however, that this incarnation of the hero
differed from the previous ones — the author merged Lacplésis with Spidola, gave
him her wisdom and maturity to go with his courage and prowess. At such a time
in history, bringing back the hero with all his strength, with more self-confidence,
able not only to fight, but also to heed and understand the nation, was a very
important move. The libretto, however, does not end with a victory, but instead is
concluded with words that predict an ever-lasting and never-ending struggle:
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Sauc mani skalak, bérnin, sauc!
Es dzirdu vel.

Man vél ir valoda un vards.
Sauc mani, beérnin!

Sauciet mani skalak!*’

Vidvuds returned to Latvia as well — and quite recently: in 2006, in a surrealistic
novel Vidvuda stasts. Maza cilveka deriba (Vidvuds’ story. The Testament of a small
man) by Janis Elksnitis and Edgars Krasts. They gave him the surname Ausainis, a
third ear and friend Sostens Buzis, whom he calls an “infallible Koknesis”.*® This
incarnation of the Latvian national hero is, then, clearly a combination of Laéplgsis
and Vidvuds, has the strength of a knight and the power of a prophet, which must
mean that the situation of Latvia is serious and demands special measures. Barbala
Stroda even claims that “the Latvian nation is going through its worst identity crisis
since the times of national romanticism”,* but doubts if the hero created in Vidvuds’
story is what Latvians really need.*

Vidvuds-Lac¢plésis discovers his destiny only after regaining consciousness
lost in effect of a brutal assault. Three old men: Father, Son and the Spirit declare
him the last of Lamekins, the hero responsible for the future of Latvia. His initial
hesitation, so typical of the different incarnations of Lacplésis, passes away quickly
and the new-born hero boards a train to Siberia in order to find a piece of parchment
on which the fate of Latvia has been written down. After the fulfillment of this
difficult assignment, a concert in the opera takes place, sponsored and organized by
Vidvuds — by analogy to Andrejs Pumpurs’ counsel of gods described at the beginning
of Lacplesis or Sodums’ conference of gods in Chicago. The meeting, which brings
together the three old men, Vidvuds and his friends, takes an unexpected course. It
turns out that Vidvuds has been talking to himself and assigning tasks to himself,
since the three men exist only in his mind as projections of himself from outside
time, combined with what was, what is and what will be. It’s the people he has met
and the deeds he has accomplished that prove his greatness, because “stories of
people turn into a story about a person” — as the old men say.

“.. ko esi par savu saucis, kam esi ticgjis, ko esi darijis, Videvut, vien jauns
misgjums, uz ieprieksgjiem nakoss, un saprast var to izmisuma kliedzienu, kas
tagad kratis tev apslapéts. Tad zini, ka tas tikai tavs cel$, ne liels, ne mazs, ne
taisns, ne liks, bet tavs cel$ uz pilnibu, brali Videvut, un nav taja neka lieka vai
nepareiza. Kad tavas ticibas liesma bija maza, tad vajadzgja speku, gaismu un
noradi no ara, ko tev ka karogu nest, un tu darfji to, k@ nu prazdams. Lamekina
nama manta un stasts par to, tam bija tik viens uzdevums laiku lokos, tas tikai
celradis, Videvut, uz tevi un to nenovertéjamo, kas tevi ieksa, savs laiks bija rullus
lasit un savs tos atmest, un tagad atmests ir ped&jais no rulliem. Tikai tas par
gaismu tev var biit, tas, kas paliek pari, kad atnemtas visas zinibas, raksti, ierades,
ko citi tevim devus$i un kas tevi labi augsni radusi. [..] Tas bija tikai tavs cels,
Videvut, izmisums, ticiba, un tagad — tikai tavs lémums un tikai tava atbildiba
par to. Tam visam bija savs laiks, un nu tas ir beidzies, un tagad visu So lauzu
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prieksa nakusam, ar kuriem tevi trejdevinu trejdevini pavedieni saista, tev galvena
un pedgja vests ir jauzklausa tas, ka tev nekas un ne no viena vairs nav jauzklausa,
brali Videvut, te ir pasaules sakotne un te ar vinas beigas... Tikai tavs lémums
un tikai tava atbildiba par to. Ieklausies v€lreiz vardos $ajos; tajos viss lielums un
speks, un ap to griezusas visas zemes un debesu lietas. Tikai sevi mekle celu un
vesti, tikai tur vinu var atrast, un pats labakais no visa paré€ja ir tikai spiekis, uz ka
vajiniekiem atpisties. Ja tu $aja bridi spési bt viss kopa, viss kopa ar runataju, tik
dzili, ka izztd visas atSkiribas, arT starp runato, runataju un uzrunajamo, tad nav
vairs nekas, ko tu nevari paveikt un saprast, brali [..]™!

The prophesy of Vidvuds is directed to everyone, but — just like the spell that
turned a knight into a national hero in Pumpurs’ epos — will work only for those who
are capable of understanding it. In the novel of the two debutants this understanding
seems to be insufficient. Stroda critically points out that “they tried in all their might
not to say anything and didn’t even make an effort to tell a story about a person.
Maybe that’s why they almost did it”.>

Still, the story of Vidvuds Ausainis is quite a successful synopsis of all the
previous accounts of Latvian national heroes. A homeless pauper that avoids
commitment, responsibility, that is not able to stand up for his rights, suddenly takes
his life into his hands and starts changing it. He even has the power of influencing
lives of others. This awareness of his own value and strength grows painfully slow
in him, and every look in the mirror that shows the face of a hero responsible of
saving his nation astonishes him. Elksnitis and Krasts’ Vidvuds comes at a time of a
very clear national identity crisis, when believing in heroes and their extraordinary
powers is losing ground. At such a time, the authors’ conviction that anyone can be
a hero, that it actually requires so little, can be encouraging.

The Latvian heroes are always coming from the past, reflecting the knightly
virtues but still too weak to strike the deadly blow. For more than 200 years, not
a single new hero has been born in Latvia; those already there have had to adjust
themselves to the changing conditions in their homeland. Still, they are always there
when Latvians find themselves in need of a supernatural, mystical force: when they
struggled against serfdom, before the revolution of 1905, during the fights for freedom
in 1918-1920. They stand at the side of Latvians in exile and under the Soviet rule,
finally, they participate in regaining independence. They are there for Latvians also
today, though visible only to those who are able to understand their legacy.
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Kopsavilkums

Lizuma brizi, ka ari dazi citi ipasi griti momenti Latvijas vésturé bieZi atrod savu
atspogulojumu literatiira. Katra no Siem griitakajiem briziem piedzimst ideals varonis, kurs
ir gatavs karot par savu dzimteni un tautu ,un taja pasa laika kliist art par paraugu visiem
nakamajiem cinitajiem. Tomér latviesu rakstnieki nerada jaunus varonus, bet jau vairak neka
simts gadus izmanto vienus un tos pasus télus, piemeram, Vidvudu un Lacplési. Raksta tiek
aplitkota vinu abu staja un transformacijas dazados Latvijas véstures posmos, ka ari vinpu
ipatnéja izpratne par varonibu, atbildibu un pretosands pret valsts brivibas un sabiedribas
integrdcijas draudiem.

Raksturvardi: latviesu literatiira, latviesu nacionalais varonis, latviesu identitate.
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Janis Steiks (1855-1932), macitajs un dzejnieks, bijis liels savadnieks un jokupg&teris. Vina
savdabiga misija — but par sava laikmeta akstu, nojaucot robezu starp tragisko un komisko,
lidz ar to — neatlaujot nopietnibai klit pasiznicino$ai sava esibas tragisma apzina. Lidz§ingjas
publikacijas par J. Steiku uzsvérta galvenokart vina darbosanas komiska puse un literaras for-
mas novatorisms, bet nav pieveérsta uzmaniba dzejas garigajam saturam. Savdabiga veida vin$
tiecies dzeja izteikt arT savu ticibas un garigas kalpoSanas izpratni, ka ar religiski filozofiskas
idejas. Tiesi Sie aspekti pelna padzilinatu analizi. Neraugoties uz komisko izteiksmes formu,
Steiks tom@r stingri atbalsta kristigo pasaules uzskatu, tikai netiesi proteste pret ta pakapeniski
notikus$o konvencionalizé€Sanu un ielik§anu noteiktos visparpienemtos ramjos. Sava izpratng
vin$ censas to no jauna padarit dzivu, radoSu un daudzkrasainu jeb, autora vardiem, starigu.

Raksturvardi: dzeja, paradokss, politika, kristietiba, garidznieciba.

Janis Steiks (1855-1932), macitajs un dzejnieks, bijis liels savadnieks un jo-
kupéteris. Par vinu saglabajusas anekdotes un nostasti, kuros patiesiba vairs griti
atdalama no izdomas. Bet tieSi Saja realitates un fantazijas sakaus€juma varbit
visspilgtak atklajas vina savdabiga misija — biit par sava laikmeta akstu, nojaucot ro-
bezu starp tragisko un komisko, 1idz ar to — neatlaujot nopietnibai kliit pasiznicinosai
sava esibas tragisma apzina.

Ludis Bérzins, macitajs un literatlirzinatnieks, savas atminas vesta, ka jau jauni-
ba, bidams macitaja paligs, Steiks iekilies nepatikSanas ar savam izdaribam. Tolaik
pie latvieSiem ir mod@ parieSana pareizticiba, kas luteranu macitajiem loti nepatik,
bet cara valdiba stingri noliegusi pret to kadu vardu iebilst. Steiks, kam bijis uzdots
vadit iesvetibas macibu, stastijis jaunieSiem $adu gadfjumu.

Viens pareizticigo zemniecin$ méginajis uzlekt zirga, bet nekadi nav vargjis. Tad
piesaucis svéto Nikolaju — tomér neuzl&cis! P&c tam piesaucis visus sv&tos un, ka
[8cis, ta parlecis zirgam pari galvai un nokritis zeme otra pusé. Zemniecins piecélies,
pacélis acis pret debestm un teicis: “Milie svétie, palidziet gan, bet ne visi uzreiz!”

Kads par to nostidzgjis Steiku varas iestadém, un vin$ saukts pie tiesas par
pareizticibas apvainoSanu. Tacu Steiks sagadajis sev diisigu advokatu — pareizticigu
latvieti, varena auguma viru ar skaistu pilnbardu. Advokats teicis: “Es ka pareizti-
cigais varu sacit, ka macitaja stastitais piemérs ne tikai neapvaino pareizticibu, bet
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gan gluzi otradi — parada pareizticigo sv&to lielo speku!” Ta Steiks ticis attaisnots,
lai gan vieta vinam tomér bijusi jaatstaj (pec: Berzins 1936: 141).

Fragmentu no Jana Steika agrina dzejola “Dusina ir klusina” Rainis ievietojis
savos “Mazajos dunduros” (1888). Rainis personiski iepazistas ar Steiku jau jauniba,
blidams izsiitljuma Pleskavas guberna, kur Steiks tolaik ir macitajs vairakas latviesu
draudzes. Aspazija savas atminas liecina, ka vini ar Raini toreiz Tr&jusi istabu pie
aktiviem vietgjas Pleskavas latviesu draudzites locekliem. Lai arT Rainis iek$&ji nav
pienémis kristietibu, tomer, ka var saprast, abi ar Aspaziju bijusi saimniekiem [idzi
uz baznicu. Draudze, domajams, Steika &rmigo izdaribu dé| bijusi sask&lusies vina
pretiniekos un atbalstitajos, kas sava starpa sivi kivEjusies. Atbalstitaji dziedajusi
macitajam baznicas dziesmu “leks$a nac, ieksa nac!”, bet pretinieki tai pasa meldija
dziedajusi pretim “Ara brauc, ara brauc!” (p&c: Aspazija 1932: 347). No Siem kivi-
niem dzejnieki gan biis norobezojusies. Tomér Rainim Steika neordinara personiba,
liekas, bijusi sava zina simpatiska.

Sie kontakti, iespgjams, pastavéjusi arf péc abu atgrieSanas neatkarigaja Latvija.
Rakstniecibas un miizikas muzeja krajuma atrodams dokuments, ka Steiks bijis pietei-
cies apmeklgjumam pie Raina ka izglitibas ministra — ar noradi “prieksnesuma” (RTMM
123706/204 Rai. D 24/4). Interesanti, kadu “priekSnesumu” vin§ Rainim sniedzis...

Steika dzive bijusi raibu un dékainu notikumu bagata. Vins dzivojis Krievija,
Kaukaza, ASV. Amerikas posma Steiks kadu laiku izdod paradoksalu zurnalu “Dieva
Sveiksme”, kuru pats ari pieraksta.

Steiks meklgjis citas dzejas izteiksmes formas — netipiskas savam laikam, jau
19. gadsimta beigas un 20. gadsimta sakuma nonakot pie tadas pog&tiskas valodas,
kada biezi raksturiga miisdienu postmodernismam. Laikabiedri vinu nesapratusi un
dazkart uzskatijusi par jukuSu. Tikai misdienu literati ar sajismu atklaj, ka vin$
gandriz pirms simts gadiem rakstijis lidzigi, ka tas pienemts modernaja dzejas
valoda — biezi saturiski nesaprotami, izmantojot dazadus paradoksus, vardu spéles,
jaunvardus, rotalas ar skanam, interpunkcijas divainibas. Dzejolos, kas vina laika
uzskatiti par vajpratigiem, moderna literatiirzinatne saredz skanu simbolismu un to
sléptas pirmjégas meklgjumus.

Lidzsingjas publikacijas par J. Steiku uzsveérta galvenokart vina darboSanas
komiska puse un literaras formas novatorisms, bet nav pievérsta uzmaniba dzejas
garigajam saturam. Savdabiga veida vin$ tiecies dzeja izteikt arT savu ticibas un
garigas kalpo$anas izpratni, ka arT religiski filozofiskas idejas. Ties$i Sie aspekti pelna
padzilinatu analizi.

Steiks publicgjis virkni dzejolu 19. gadsimta 80. gados talaika preses izdevu-
mos. Kada no agrinajiem dzejoliem vins$ apspélgjis Baumanu Karla dziesmu, vélako
valsts himnu “Dievs, svétt Latviju!”:

Dievs, svéti Vidzemi,
So miera midzeni. [..]

Dievs, svétt Kurzemi,
Kur laudis gurdeni. [..]
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Dievs, svéti Latgali
Ka zemes platmali. [..] (Steiks 1996: 125-126)

Dzejola kopgjais konteksts parada, ka te nav gribéts zoboties par Latviju, bet
izsmiet biezi sastopamo paSapmierinato mietpilsonibu un gara kiitribu miisu zemte.
Dzejola nobeiguma vins nopietni lidz Dieva svétibu Latvijai.

1923. gada Steiks pec daudziem arzemes pavaditiem gadiem atgriezas Latvija
un paris gadu ir macitajs LimbaZos. Savos paradoksalajos spredikos vin$ iepinis
pasa sacerétos dzejolus, biezi vien visai divainos kontekstos. Jau pirmaja reiz€ ar
korala “Laujiet man s€rot!” meldiju vins licis draudzei dziedat:

Lauva riic, lauva riic,
Un tu, cilvéks, projam mic. (Kursite 1999: 470)

Baznicéni peéc tam gajusi vinam prasit, ko tas nozimgjot. Steiks atbildgjis sava
dzejola vardiem:

Savads rits un savads vakars,
Savads man ar Jézu sakars. (Kursite 1999: 470)

Tadgjadi uzsverta vina personibas un dzives uztveres “savadiba”, kas tomér
neizsleédz personisku saikni ar Dievu, brivu no tradicionaliem prieksstatiem un kon-
vencijam. Cita reiz€ vin$ deklamgjis:

Dievs siita savus dundurus,
Lai nokoz gréku pundurus. (Kursite 1999: 471)

Te komiska forma ieslépta dzilaka doma. Par punduriem toreiz sauca lapsenu
ptznus. Tatad cilveka greki ir savakti itin ka lapsenu plizni. Lapsenes indigi koz, un
blakus to “piiznim” nevar pastavet nekas dzivigs, kas netiktu izpostits. Tadu ietekmi
uz cilvéka dveseli atstaj greku kopums. Par lapseni lielaks un sp&cigaks ir dundurs,
tatad Dievs siita stipraku palidzibu cia ar gréka varu, kas izposta cilvéka dvéseli.
Tikai jasaubas, vai draudze So zemtekstu uztvera.

1925. gada Steiks atstadinats no macitaja amata par dazadiem parkapumiem
un divainam izdaribam. P&c atstadinasanas vin$ rakstijis $adu stidzibu Tiesu palatas
Kriminaldepartamentam: “Ievérojot Baznicas Virsvaldes virsvaldigu izturéSanos pret
mani, kas izlika mani no vietas un nepielaiz vairak pie lietas, kamér $e $ini laiciba
nebiitu tapis skaidriba, tad, vainigumu atlaizot, es lidzu mani attaisnot.” (Kursite
1996: 155)

Taja pasa gada Steiks izdevis nelielu dzejolu krajumu. Dala ta tirazas pretenciozi
veltita toreiz€jam Ministru prezidentam Karlim Ulmanim, dala — Saeimas priekssée-
detajam Paulam Kalninam. Ar So krajumu vin$ acimredzot cergjis panakt, ka valsts
vaditaji iejauksies vina atstadinasanas lieta. Abi valstsviri tajos komiski cildinati, ta
ka 1sti nevar saprast — vai ta ir cildinasana vai smalka zoboSanas, pieméram:
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Ministru prezidents

Ar ministriju spekiem [..]

Cel mis iz graustiem grékiem. [..]
Ta svaidits mirdz un svéts

Ministru kabinets. (Steiks [1926]: 19)

Savukart deputatiem vin$ novel:

Augat, zeni, ta ka sénes
Dieva delu Saeima. (Steiks [1926]: 6)

Tadgjadi valsts institiicijas te Skietami sakralizétas, kas, visticamak, ir kartgja
mistifikacija.

Vienlaikus asi kritiz&ti un izsmieti tautas labuma piesavinataji un naudas kalpi,
kadu arT tolaik nav tricis. Te izmantoti Bibeles motivi. Apspéléta Jezus lidziba par
plato celu, kas ved pazusana (Mateja ev. 7:13):

Latvji staiga celus platus,
Latvodami savus latus. (Steiks [1926]: 13)

Ar “latvosanu” te acimredzot apzimétas zinamas misu balelinu darbibas, ko
misdienas parasti sauc par sheémosanu un prihvatizaciju.

Pret garidzniecku mantkaribu vérstie Jézus vardi: “[..] mans nams lai ir lGgSanu
nams, bet jis to esat parvertusi par laupitaju bedri” (Likas ev. 19:46) partapusi
varsmas:

Bet jiis to darjusi

Par bedri slépjamu.

Kur biedri dalijusi

To mantu laupitu,

Prieks tautas taupitu.

Jo jadar nabagu

Ieks Dieva bagatu. (Steiks [1926]: 11)

Pedgjas rindas ietverta spekulativa atsauce uz Jezus aicinajumu biit bagatiem
Dieva (Likas ev. 12:21). Tatad tauta tikusi apzagta it ka riip€s par tas garigo bagati-
bu, kam laiciga manta traucétu.

Saja krajuma daudz &migu un nesaprotamu vardu savarstfjumu, spéles ar
skanam, asonansém un aliteracijam. Piem&ram, panti, kuros uzsverts katra kads
patskanis. Ar patskani i izveidots $ads kalambiirs:

Irbenes Irbuls
Irbingja sirdi.
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Skirbenes $kirbuls

Skirbindja dzirdi.

Irbenes 1rklis

Cirkulo ka cirklis. (Steiks [1926]: 10)

So pantu saturisko jégu, protams, ir neiesp&jami pilniba izprast, bet saprotams
tomer, ka ar “irbenes Irbulu”, kas “irbinaja sirdi”, domats toreizgja luteranu biskapa
Karla Irbes (1861-1934) rikojums par Steika atstadinasanu. Taja sacts, ka “ir dar1-
Sana ar savadnieku, kur§ nopietnam garidznieka amatam draudze nav derigs” (Steiks
[1925]: 21). Sai temai velfita liela dala kragjuma dzejolu. Biskaps te salidzinats ar
ripigu biskopi, dzejnickam raksturigaja stila apspélgjot vardu “biskaps” un “bis-
kops” skanisko Iidzibu (stilistisku noliiku del vards “biskopis™ te lietots izloksnes
forma — nevis ar galotni -is, bet -s):

Biskaps jau ka biskops
Iet ka jaukais dizkops. [..]

Biskapam ir motivéjums

Ta ka pienam ir savs krégjums,

Bet tur nak viens savads érms,

Teikdams: krgjums esot Skérms. (Steiks [1926]: 22-23)

Savadais &rms, kas nekadi neietilpst biskapa priekSstatos par to, kadam jabiit
garidzniekam, protams, ir pats Steiks. Vin$ asi neuzbriik biskapam, salidzinot Irbes
patiesas rupes par draudze€m ar riipigu biskopja darbu, tacu vienlaikus atzist mingto
lémumu sava lieta par Dieva darbam nederigu. Baznicas virsvaldei, kas apstiprinaju-
si So atstadinaSanu, savukart veltiti vardi:

Virsvalde, kas virsu valda,
Virzijas pie valdes galda. (Steiks [1926]: 48)

Izsmiets to macitaju konformisms, kuri prot ieglit labumu no sakariem baznicas
vadiba, pretstatot teologu kabineta sacergjumus kadreiz€jiem kristigajiem mocek-
liem, kas atdevusi dzivibu par savu ticibu:

Macitaji, drebtin drebat,

Maceédami strebtin strebat

Kr&jumu no Virsvaldes

Krajuma iz pirmatnes!

Macitiem ir sava vala.

Mocekliem ir sava dala.

Katram savas stadijas

Jaizstrada studijas. (Steiks [1926]: 46)
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Steiks pauz arT savu izpratni par to, kadam jabiit 1stam garidzniekam:

Sakat, vaj var garidznieks

Bit prieks saviem savadnieks? [..]

Tas ir starigs garidznieks,

Kam ieks darba garigs prieks

Iztek visas zemes vietas,

ITetek visas debess lietas. (Steiks [1926]: 27)

Paradoksala forma te ietverta nopietna doma, ka garidzniekam galvenais ir nevis
atbilstiba visparpienemtam normam, bet gan garigais speks un kalpoSanas gataviba.
Vin$ gan nenoliedz, ka ir grékus sadarfjis, bet Skietami komiska stila iemiesota ideja
par gréku piedosanu. Te izmantots Bibeles motivs par kristieSiem ka zemes sali: “Jus
esat zemes sals, bet, ja sals nederiga, ar ko tad salis?” (Mateja ev. 5:13):

Naktin naca vakars tuvu.
Tad jo klamigaks es kluvu,
Nezinadams, ka un kur
Manim sirdsapzina dur.

Diira gan, bet nenodiira.

Kepurgjos naves jira.

Peldgju ka brinuma!

Sals tur virspus dibena. (Steiks [1926]: 46)

Tatad paradoksala izsp€le par Naves jiiras salo fideni ietver sevi dzilaku ideju —
Kristus speks notur grékus nozglojusu grécinieku “virs tidens”.

Tadgjadi autors centies pamatot savu atbilstibu macitaja amatam. Toméer tas
neko nav lidzgjis. Steiks ticis atstadinats un miiza nogali pavadijis Dzintaros. Vins
turpinajis uzstaties ar priekslastjumiem. Lekcijas “Vai Mozus bija latvietis vai tikai
latvats?” reklamas lapina nositita arT Rainim. Ta glabajas Rakstniecibas un miizikas
muzeja Raina kolekcija (RTMM 23037 Rai. I 74/38).

Steiks apzinas sevi ka savadnieku, tacu $1 savadiba dod vinam garigu brivibu un
ieks€ju neatkaribu:

Mani saucat savadnieku
Jus, kas protat vardu dot.
Mani zinat svabadnieku. (Steiks [1926]: 33)

Vins ludz Dievam piedot vina gréku paradu un grib tikt pienemts:

Naku paradnieks, Kungs, savac!
Es tavs savadnieks, Kungs Savads! (Steiks [1926]: 35)
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Tatad arT Dievs vinam ir savads, tadel sapratis un pienems vinu — savadnieku.
Cita dzejolt plasi izversta ideja par Jezu ka savadnieku, kuru laudis tiesi tapec situsi
krusta, ka uzskatijusi par savadu. Seit apspéléts vairakas Steika varsmas sastopamais
Jaunas Deribas izteikums: “Vins [Jézus] naca pie sav€jiem, bet tie vinu neuznéma”
(Jana ev. 1:11):

Vins naca pie tiem savgjiem,

Bet Sie to neuznéma.

Vins atradas starp kavejiem,

Kas vinam navi 1éma:

Lai irst un mirst tas savadnieks! [..]

Jo savadnieks bij savads. (Steiks [1926]: 24)

Tatad savas cieSanas ‘“savadibas” dél vin$ netiesi salidzina ar Kristus cie-
Sanam. Attiecksmé pret “savadumu” autors ir pilns paSapzinas, bet gatavs noz€lot
tas savas personibas izpausmes, kas nav bijuSas savienojamas ar kristigas &tikas
pamatprincipiem.

Steika dzeja ieskanas hernhtitismam raksturigas ilgas pec garigas Skistibas un at-
tirisanas caur ticibu, vienlaikus apliecinot personiski izjustu Dieva klatbiitnes sajiitu:

Vaj tu zini, kas ir Sirds?
Vaj tu mini, kas ir pirts?
Sirds man saka: “Se ir Dievs.”
Pirts man maca: Mazgajies! (Steiks [1926]: 44)

Tatad ticibas dzive sirdij ir tas pats, kas mazgaSanas miesai, — tiribas atgtisana.
Te saredzama latviesu klasiskaja dzeja tik buitiska mazgasanas ka Skistibas motiva
paradoksala variacija. Jana Poruka pazistamaja dzejoli Sis motivs saistas ar b&rnu
dienu atminam, kad laba mamina vinu baltu mazgajusi un tas darijis arT ieksgji
skaidru (Poruks b. g.: 112). Romantikis Ziemelnieks grib nomazgat dvéseli “zvaig-
znu Udenos” (Ziemelnieks 1933: 209). Steiks, kalambiiriski sasaistot sirdi un pirti,
padara $o motivu sadziviski piezemé&taku, bet vienlaikus emocionali iedarbigu sava
tieSuma.

Citu garaku Jézus navei veltitu sacergjumu “Golgata. KalvarT” Steiks izdevis
atseviska anontma brostira. Autoru var neparprotami atpazit péc neatkartojama ka-
lamburiska stila, cittautu un latviesu valodas vardu nejausas lidzibas paradoksalajam
apspéelém:

Gali leja gavilgja: Gavilésim Galileja. [..]
Jézus nak, un nacariesi nacgjam sak’: Nacariets. ([Steiks] b. g.: 1)

M&dz sacit, ka katra joka ir sava dala nopietnibas. So nopietnibu var atrast art
J. Steika dzeja. Autors saredz tris pasaules pamatus. Tie ir zemes pamats, debess
pamats un draudzes pamats.
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Jau senak tapusa dzejoli “Saule mana dvésele” vins filozofiski iezZim& dzivibas
un naves dialektiku:

Mgs dzemam un m&s mirstam. M&s nakam un mes ietam. Viss ap mums zviks un
zvaks. Ak, miisu miizs ir tumss ka mezs. [..]
Kad zviksnes — zvaksnes pazudis, tad $kistas zvaigznes radisies. (Steiks 2003: 56)

Tatad, kad beigsies §is pasaules parejosais raibums, cilveks ieies debesu valsti-
bas miera un gariga apskaidrotiba. No haosa izaugs harmonija.

Dzivibas un naves problematika interesanta forma apliikota ar1 divos dzejolos,
kuros apspéléts jau minctais biskapa “bisSkopa” motivs. Te izmantots neparasts li-
terars panémiens — viens dzejolis ir par biskapu, bet otrs — par “biskopu”, abi tie
gramata ievietoti blakus, un tekstd viscaur redzams tieSs t€lu paral€lisms. Abos
dzejolos ir pants, kura paradoksali apspéleti dzivibas un naves pretstati:

Biskaps rakst’:,: Biskops bakst’:,:

Dziviba ne ¢ikst, ne ¢akst. Nave naktin ¢ikst un ¢akst.
Vaj ta mira? Vaj ta bira? Kaut ta mirtu! Kaut ta birtu!
Vaj to nave projam $kira? Kaut tas ravejs navi skirtu!
Kur ir naves briviba? Kur ir naves dziviba?
(Steiks [1926]: 36) (Steiks [1926]: 37)

Raugoties arpus konteksta, paradoksalos jédzienu savienojumus “dziviba mira”,
“naves dziviba” un “naves mirSana” var€tu interpretét ka Raina dzejai raksturigas,
uz Austrumu filozofiju un Hégela dialektikas pamatlikumiem balstitas idejas izpaus-
mi par naves nemitigu pareju jauna dziviba, jo esamibas vienotiba pretstati ir tikai
Skietami. Tacu Steika dzeja ir loti daudz bibelisko reminiscencu, tadel jautajumi
“kas ir naves briviba?” un “kas ir naves dziviba?” drizak asociativi saistami ar
retoriskajiem jautajumiem Jaunaja Deriba: “Nave, kur tavs dzelonis? Elle, kur tava
uzvara?”’ (Pavila 1. véstule korintieSiem 15:55), kas izsaka ideju, ka iznicinosie
speki laiku beigas negiis uzvaru. Tatad navei dzilaka biittba nav ne dzivibas, ne
brivibas. Dzivibas un naves paradoksi te ictver nevis dialektisko ideju par “pretstatu
vienibu un cinu”, bet ilgas péc naves iznicinasanas un miizigas dzivibas uzvaras.
Ar “ravéju” acimredzot domats Dievs, kas “aizraus projam” un noskirs no dzivibas
iznicino$o principu.

Steika dzeja ar modernistisko paradoksalitati divaini savienojas stingri dog-
matiska atzina, ka vienigi caur Kristu cilvéks var iegiit mizigo dzivibu. Kristus ir
dveselu vacgjs, bet, ja cilveks to nepienem, vinu sagaida pazusana un nave:

Vins$ naca naktin nakdams:
Pie savgjiem vél nak.

Vins vaca vaktin vakdams,
Cik vien vin§ prot un mak. [..]
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Tiklidz to neuznemam,

Tad mums ir japazad.

Tad zemniekam viszemam

Ieks zemes jasatrid. (Steiks [1926]: 25)

Neraugoties uz komisko izteiksmes formu, kas konservativa izpratné pat varétu
Skist zaimojosa, Steiks tomer stingri atbalsta kristigo pasaules uzskatu, tikai netiesi
proteste pret ta pakapeniski notikuso konvencionalizéSanu un ielikS8anu noteiktos
visparpienemtos ramjos. Sava izpratn vins censas to no jauna padarit dzivu, radoSu
un daudzkrasainu jeb, autora vardiem, starigu.

Steiks ir tresais tévadels, mulkitis, ekstréms jokdaris ar apSaubamu reputaciju.
ME@s visi zinam teicienu, ka katrai tragédijai seko savs farss. Miisu klasiskaja rakst-
nieciba ir daudz lielu un tragisku personibu — Veidenbaums, Rainis, Ziemelnieks un
citi. Tragisks ir vinu laiks, smagi un &rkskaini vinu garigie mekl&jumi un ieksgja
saskeltiba. VienkarSojot varétu sacit, ka Steiks nak ka vinu farss. Tacu daudz kas
toreiz jo nopietni domats mums Sobrid Skiet komisks. Un otradi — katra farsa ir laba
dala tragikas. Tatad Sie pretstati varblit nav nemaz tik pret&ji. Un veselums veidojas
vienigi pretstatu vieniba, parvarot viena un otra pretpola zinamo vienpusibu.
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Summary

Janis Steiks (1985-1932), a pastor and a poet, was a great eccentric and funnyman. His
particular mission was to be the joker of his day by crossing the line between the tragic and
the comic and thus preventing seriousness from becoming self-destructive in its awareness of
the tragic nature of existence. Previous publications about Steiks have mostly highlighted the
comic aspects of his activities and the innovative character of his literary form, but have paid
less attention to the spiritual content of his poetry. In his poetry, he also seeks to express in
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a peculiar way his understanding of faith and spiritual ministry, as well as religious and phi-
losophical ideas. These are the aspects deserving an in-depth analysis. Notwithstanding the
comic form of expression, Steiks firmly stands by his Christian worldview and only indirectly
protests against its gradual conventionalization and adjusting to certain common standards.
In his own unique way, he tries to revive it, make creative and colourful, or, in his own words,
“beaming”, again.

Keywords: poetry, paradox, politics, Christianity, clergy.
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20. gadsimta sakuma, latvieSu jaunas paaudzes literatiem apgiistot jaunas — modernisma —
literatliras principus, par vienu no balsta te€liem klust jauna tipa sievietes t€ls — ta ir seksuali
aktiva, pat agresiva sieviete, kura apzinds savu seksualitati ka speku. Sa téla iezimigi atveides
principi redzami gan sievietes uzvedibas un apgerba, gan vinas socialas lomas un stavokla, un
garigas pasaules aprakstos. Jauna tipa sievietes t€ls tiek atainots ka grécigs t€ls, kas parkapj
sabiedribas normas.

Raksturvardi: modernisms, jauna tipa sieviete, gréciga sieviete, prostitita, seksualitate,
sociala loma.

Romantiku iedvesmotajs Novaliss (Novalis) romana “Heinrihs fon Ofterdingens”
savulaik rakstija: “Vin$ neredzgja neko citu ka vien zilo puki un ilgi raudzijas uz
to ar neizsakamu maigumu. Beidzot vins$ grib&ja tai tuvoties, bet ta sakustgjas un
saka mainities; lapas kluva mirdzosakas un pieklavas ziedkatam, puke paliecas uz
vina pusi, un ziedlapas atklaja izklatu apmaliti, kura ligojas maiga seja. [..] Kas
ir ta Tpasa saikne starp Matildi un So puki? Ta seja, kas maja man no ziedkausa,
bija Matildes debeskiga seja, [..]. Esmu dzimis vien tadel, lai vinu godinatu, vinai
mizam kalpotu, par vipu domatu un vinu justu.” (Novalis 1802) Romantisma
laikmeta sieviete — viens no romantiku c€lajiem un neaizsniedzamajiem idealiem —
nereti ir mirusT milota, kam vairs nepielips ne nieka no ikdienas pasaules putekliem
un rapém. Mainas laiki, un mainas ne jau tikumi, bet tas, ka sabiedriba uz Siem
tikumiem raugas, tos interpreté. Modernisma priek§véstnesis Sarls Bodlers (Charles
Baudelaire) romantiku idealiz&tai milotajai velta jau pavisam citus vardus:

Ko, mila, ieraudzijam — atcerieties drosi!
Rits bija vasarigi jauks,

Te peksni acu prieksa maita atbaidosa,
Kur sakas oliem klatais lauks, —

[-]

— Jas arT kadu dienu busiet tikpat baisa —
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Tads puznu pereklis ka sis,
Jas, manu acu zvaigzne, mana saule skaista,
Mans alku téls un engelis. (Bodlers 1989: 47-51)

Ar §adu salidzinajumu Bodlérs ideadlo sievieti no romantiku zvaigznes un
zilas pukes neaizsniedzamibas parcel ikdienas cilvéku pasaulé — mirstigo, netiro
un grécigo cilvéku pasaulé, un modernisms sievietei atvél jau pilnigi citas lomas
un t€lus — ne vairs pirmtautu auglibas dieves vai dievmates — svEétas jaunavas vai
romantiku idealas milotas telu.

Moderna laikmeta (un te ir runa nevis tikai par modernismu ka literatiiras un
makslas virzienu, bet par moderno laikmetu kopuma — sakot ar 19. gadsimta vidu)
sieviete nereti t€lota ka valSkiga “vieglas uzvedibas” dama vai prostitiita, vai virieSu
pasaulei neierasti paSapziniga un emancipéta sieviete — brivdomataja. Moderna
sieviete ir CITA — no agrak zinamas atskiriga, precizak formulgjot, citadi uztverta
un izprasta virieSu “lasfjuma”, jo te bitiski piemingt, ka modernisma literatira
Latvija, ja neskaita ZemgalieSu Birutas makslinieciski nebiit ne augstakas raudzes
sacergjumus vai dalu Aspazijas arpus romantisma tradicijas rakstito dzeju, ir virieSu
radita. Protams, arT agrakie gadsimti ir pazinu$i dazadas sievietes lomas, tomer tiesi
modernaja laikmeta tick piedavats jaunais lasijums, saucot sievieti un tas pasauli
no agrakiem laikiem atskirigos vardos — Sos vardus no sadzives sferas un apzinas
talakos nostiiros aizvirzitas marginalitates parnesot literara teksta. Jo spilgti ST
parnese atspogulojas tie$i modernisma literatiira, kas, atsaucoties uz Arturu Rembo,
padara savu dv@seli briesmigu un “visos milestibas, cieSanu, arprata veidos; vins$
[dzejnieks] meklE sevi, vins izsmel visas indes, lai paturétu tikai to kvintesenci”
(Verdins 2005: 10).

Aizravu$ies ar jauno makslu un literatiiras t€lainibu, 20. gadsimta sakuma
Sajas “indSs un dvéseles plosisana” metas arT latviesu literati, Iidztekus pasaules
lielo jautajumu atbilzu mekl&jumiem censoties izprast arl sievieti un moderna
laikmeta vaibstos saskatot arT jau minéto citado attieksmi pret sievieti. Vilis Plidons
simbolisma poégtika veidotaja darba “Fantazija par pukém” (1911), kura redzams jau
no Novalisa romana zinamais sievietes—zieda t€ls, raksta: “Vini naca ka lopu kupci,
kas nak uz tirgu govju pirkt. Vini aptaustija rupji savam milzigajam kepam puku
dailos augumus, aposndja tos karigi, ka jaktssuns apo$na medijumu; dazreiz pat
saspieda tos tik dikti, ka tiem radas skrambas un vatis. Puku maju darznieks izlietoja
ka pelnas avotu, dzidams ar to veikalu. [..] Ta nebija vairs puku smarSa — ta bija
Iiku smaka, dzivu liku smaka...” (Plidonis 2005: 22, 42) Plidons runa par sievietes
nocel$anu no romantisma laikmeta pjedestala, padarot to par ikdieniski nobruzatu,
pat par preci, ar ko var “dzit veikalu”.

Prostitiitas, kuras peksni paradas 20. gadsimta sakuma latviesu literatiira, kur Iidz
tam nav ierasts tik atklati analizét $adus morali &tiskos jautajumus, ir lasttajam kas
jauns un nebijis. Jau agrak tiek runats par sievietém, kuru morala staja ir apSaubama,
pieméram, Andrievs Niedra romana “Liduma dimos” kandidatam Stautmalim liek
asi kritize€t baronu Zandenu, kur§ izmanto latviesu zemnieku meitenu ja ne pilnigi
beztiesisko, tad nebiit ne brivo tiesibu stavokli, pavedot tas un jau “palietotas”
izprecinot kadam kalpam, kas karo péc viegli iegiistamas zemes un majam, tacu
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Niedra parada arT Vitinu Annas atvieglojumu un pat pateicibu, kad vina tiek nosauta
un Iidz ar to tiek atbrivota no gréka kauna un sabiedribas nosodijuma. Tik atklati
telota sievietes miesas pardosana latviesu literatiira ir jauna t€ma.

Modernisti t€lo pérkamas sievietes, kuras pasu slinkums un izvirtiba vai apstakli
padarijusi par prostititam — par preci. Modernisti mégina skaidrot $as izvéles
iemeslus, ka arT to, vai tikumibas normu parkapums ir uzskatams par gréku, kas
iznicina So sievieSu dveseli un garigo satvaru. Fallija garstasts “Nellija” ir viens no
sadai izpétei veltitiem darbiem. “Lomana konditoreja atradas pasa pilsétas centra,
netalu no magazinas, [..] ap pusnakti visraibaka publika saradas. Viriesi, kas meklgja
sev draudzenes, ne tik daudz pa pratam, ka pa makam. [..] Dargas [Seit un turpmak
aut. izc€lums — S. K.], visas V&€l jaunas, vél padsmito gadu meitenes, pa liclakai
dalai savrup sédgja [..]. Létas turpretim bazas virsii virieSiem, [..] gaja no viena pie
otra [..], smgjas un jokojas, un tik uzkritosi skali, tik rupji pardrosi, ka reizém arT tadi
saravas, kas jau ar visu, likas, bija apradusi.” (Fallijs 2009: 83—84) Sievietes atklata,
zema, tums$a un nekautrigi aktiva seksualitate ir viena no aktualakajam modernisma
literat@iras — gan prozas, gan dzejas — t€mam.

Viens no sievietes gréciguma aspektiem ir t€lots ka sievietes seksualitates un ta
speka apzinaSanas — sieviete iznicina virieti, paklauj to, lietojot seksualitates “atvérto
formu”, proti, ne vairs latviskas sedzacites kautrigais skaistums ir tas, kas valdzina
virieti. Jauna sieviete valda par virieti ar pari morales normam stavosu aktivo
seksualitati un “atvértajam pozam”.

Es atvérusies ta, ka sarkans zieds

Ap pusnakti, un sveicu gaismu vélo;

Un zemes kaisles, it ka uguns siets,

Man dzili klép1 kaist un deg, un kvélo.
Un kritis kailas atsedzu es sev,
Ka Gangus lotosu, ar méness 1€ktu,
Un rokas savas izstiepju, lai tev’
Puspamirdamu milas brid1 slegtu.

Tu asinis iz sevis mani lej,

Pats pislos sakrizdams ar balu seju,

Es talaki, kur ziedons jauns man smej,

Ka melna liesma nirgadamas skreju. (Virza 2005: 40)

Sieviete ienem “atvérto pozu” — gan apgerba, gan klaji un pat daudz pieredze-
juSiem “virieSiem—lietotajiem” parsteidzos$i atklata uzvediba. Sieviete ir ta, kura
izsaka neparprotamu tuvosanas un erotiska piedzivojuma piedavajumu.

Viena no aktivas seksualitates atvertibu raksturojoSajam zimém ir sievietes
apgerbs un matu sakartojums. Laikmeta un apgérba modes izmainam seko ari
rakstnieki, ietérpjot savu tekstu varones pieguloSos vai, tiesi pret&ji, nepieklajigi
valigos un val$kigos te€rpos. Pretstata lauku sievietes vienkar§ajam apgérbam tiek
telots pils€tnieces terps, kas spgj sievieti parverst no kautrigas un klusas par skalu
un pasapzinigu, seksuali aktivu biitni. Sadas térpa un matu sakartojuma parvértibas
savos darbos atklaj nebiit ne tikai modernisti, to dara ari, piem&ram, stabila realisma
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tradicija rakstosais Andrejs Upits (1914 per., gr. 1921) romana “Zelts”, talka nemot
arT naturalisma principus: “Izg€rbusies ilgi mazgajas. SmarZigas glicerina ziepes,
silts, smarzojos$s Gdens — pravu salti parfima vina tam pielgja klat. V&l ilgak sukaja
matus. Vidi parskira celinu, uz abam pus€m izbuzinaja sprogotos vilnos, uz pakausa
savija smaga mezgla. Pelékais, smagais matu kuplums apénoja seju, kaklu, plecus —
visu, kas tuvuma. Matu aténa seja vairs neizskatijas tik kalsena, ne kakla iedobums
tik liels. Zilas, nesmukas dzislinas paravas dzilak un nozuda zem adas. Né — vél
vina nebija ne tik veca, ne neglita. Uzvilka tumsi brino zida apgérbu [..]” (Upits
1989: 112) Rakstnieks ataino, ka jaunas modes Iidzekli un panémieni lauj sievietei
ne tikai vairot savu fizisko skaistumu un pievilcibu, bet arT git augstaku pasapzinu.
Sievietes seksualitates apzinasana un veélmeé but milétai — vienalga, grécigi vai
skisti — izglitibas vai literaras gaumes jautajumiem, Skiet, nevajadzetu but lielai
nozimei. Un tomér. Upits vien ar daziem isiem komentariem raksturo Mades garigo
pasauli: “Plaukta patiesam diezgan daudz gramatu — visas greznos, zeltitos sgjumos.
Starp latviesu rakstnieku darbiem ar1 pa kadam lubinieciskam tulkojumam — tapec,
ka skaistos vakos iesiets. Visas smuki péc lieluma saliktas, zeltitam muguram uz
aru. Vairakums vél tapat salipu$am, neparskirstitam lapam.” (Turpat: 114) Sie dazi
teikumi verigam lasttajam par Madi pasaka pietickami, un varétu pat iztikt bez vinas
brala — studenta — piebildes, kas nu So aprakstu padara neparprotamu: “— Tu esi
dumja — pavisam dumja [..]. Tev $itadi belki plaukta, tu pat savas mates valodu
pareizi neproti.” (Turpat: 115) Roberts $adi norada, ka Made, lai cik saposta un
ar sevi apmierinata biitu, nav ieceréta jaunskunga Lodzina cieniga, jo bez savas
miesas un brala naudas vinai vairak nav neka cita, ko piedavat — lidz ar to vina ka
“prece” ir mazvertiga, jo nav izglitota, inteligenta, nav gariga butne. Vairakos $a
laikmeta tekstos, ja arT sievietei tiek it ka piedots miesas greks, tad gara kuslums un
aprobezotiba ir ta, kas joprojam idealas sievietes meklgjumos esoSajam virietim liek
no vinas noversties vai ar vinu novertét ka zemaku, ka viriesa necienigu — ka preci
atram lietojumam, bez ilgstosa lietojuma garantijas.

Modernistu dzeja dominé seksuali pievilciga, iekarojama sieviete. Ari Viktors
Eglitis, kas ikdienas cilvéka dzivé uzskata sevi par latviesu dzejas attistibas procesa
virzitaju un arl savas sievas un savu citu sievieSu audzinataju un vaditaju, dzeja
tomer runa par to, ka sievietei piemit dabas dzinu nevaldamais speks, kas spgj lauzt
un paklaut virieti, kam vin$ nevar pretoties.

Es milu tavu arpratibu

Tvert, turét mani savas rokas,

Grimt bezdibenos, Saubas, mokas

Un mani liekt ar savu gribu. (Eglitis 2004: 12)

Iespgjams, tiesi ST sievietes gribas un sp&ju apzinasanas ir ta, kas vinam liek
savai sievai Marijai teikt vardus: “[..] es viens iztikSu, tamdg@l, ka tu man esi tikai
lidzeklis, manas debesis, mani sparni, mana saule, bet tu neesi mans mérkis.” (P&c:
Vavere 2012: 94) lesp&jams, tiesi T sievietes seksualitates varena spcka novertésana
Viktoru Egliti mudina noniecinat savas sievas garigas sp&jas un taja pasa laika,
cenSoties iedzivinat modernistu principu “dzive ka makslas darbs”, kada véstule
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Marijai rakstit: “Tevi es nesaistu. Dzivo, ka gribi, — mili Poruku vai Jekabsonu,
pajakte ar vienu vai otru — vini tevi man neatnems.” (P&c: Vavere 2012: 125), ka art
mudinat vinu veidot attiecibas ar Edvartu Virzu, atsaucoties uz Veras Vaveres teikto:
“Iespgjams, ka, veicinot Marijas tuvinasanos ar Virzu, Viktors domaja arT par tadas
literaras legendas radisanu, kada apvija vina dievinato krievu simbolistu Aleksandra
Bloka, vina sievas Lubovas Mendelejevas un Andreja Belija attiecibas.” (Vavere
2012: 152)

Varbiit tie$i ar $o modernistu principu “dzejot ka dzivo un dzivot ka dzejo”
saistas arT dazado morales principu parskatiSana vinu darbos, pieméram, Haralds
Eldgasts romana “Zvaigznotas naktis. Vienas dveseles stasts” saka: “Bet kadel tad
Sis milestibas izsalkums, §1s mokas, §1s ilgas!... Kadel tas, kas vinu sauc, glasta un
vilina, aizvien pienem sievietes telu?... Kadel ta ka spoks stajas vina visur cela un
liedz pilnigi nodoties kaut kam citam, ka citi darba laudis to dara?...” (Eldgasts
1999: 129) Eldgasta raditais varonis romana iepazist plasu sieviesu klastu — gan
prostitiitu, par ko sakotngji saka: “esmu atradis sievieti, kuru es varu cienit ka brivu
un specigu personibu. Pirmo starp vinam, kas biitu ko veérts” (turpat: 92), un no
kuras gan drizuma noverSas, jo tai “apnicis lastt un mactties” un vina atgriezusies
pie sava veca amata; gan aktrisi Zireniusu, ko sakotn&ji redz ka “baltu sievietes
telu”, bet tad ta vinam klast nettkama, jo vin$ uzzina par Zireniusas civillaulibu ar
“slaveno” liriki Verezu — vin$ bija cergjis atrast sievieti, kam nav “nekada tuvaka
sakara ne ar vienu virisku, ka ta dzivo savai makslai, kalpo ka pasaizliedziga
priesteriene” (turpat: 108). Tatad Eldgasta romana varonis mekle idealo un tiro
sievieti, kas atteiktos no savas seksualitates un instinktiem par labu garigajai
izaugsmei — makslai, literatirai, tom&r nonak pie secinajuma, ka “vinas visas ir
vienlidz vértas. Tas nav sastapis nevienas stipras personibas, nevienas, kura turétu
sevi cik necik vertu... Visas padotas sava dzimuma instinkta vajadzibai” (turpat:
117). Mermanis romana atklajas ka divkosigs egoists, kur§ mekle idealo sievieti,
neizvirzot sev Iidzvertigus ideala virieSa standartus — vin$ ir izbaudijis dzives
piedavatos priekus visa pilniba, izmantojis prostitiitu pakalpojumus un viesojies pie
veserieném, kam nav jamaksa, un tas arT “no slimibam tirakas”, uzsacis studijas un
tas vieglpratigi pametis novarta, vina spriedumi par pasaules kartibu, par makslu un
literatiru ir virspusigi un iedomigas vipsnas pilni, tomér sievietei vins izvirza teju
vai nesasniedzama augstuma prasibas — biit skaistai, valdzinosai, atturigai un koketai
vienlaikus, biit zino$ai un izglitotai, tomer ne par meéru — nenonakt pretrunas ar vina,
viriesa, veélmém un uzskatiem. Vinam palaimgjas atrast So idealo sievieti — izglitotu
majskolotaju ar augstiem morales principiem, bet nu vin$ pats to censas pavest,
nonakdams kartgjas pretrunas un mokas — ko gan ar cilvéku dara Sie dzimuma
instinkti, par ko Edvarts Virza savukart saka: “Tik dzimuminstinkts mangjs vergs
un cars.” (Virza 2005: 125) Lidz ar to var secinat, ka lausanas dzimuminstinktiem
ir viens no sievietes lielakajiem grékiem, tomér par nepiedodamu tas kliist vien
apvienojuma ar nevélésanos garigi augt un attistities, veltit sevi makslai vai zinibu
apguvei un savam virietim (!).

ledragata gariga veseliba ir vél viens aspekts, kas mazina sievietes vertibu,
atseviskos gadijumos padarot vinu pat par grécinieci. Interesants ir Fallija skatfjums
uz grécigo sievieti — greks un izlaidiga dzive, pieméram, parmériga alkohola lietosana
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vai smékeSana, var kliit par garigas veselibas apdraud&jumu. Fallijs stasta “Bairona
galva” saka: “Es vajpratibu 1aga nepanesu. Tapat ka izvirtuSu nabadzibu, kroplibu un
noziedzibu arpus tikumiskas c€lonibas.” (Fallijs 2009: 49) Lidzas tiek nolikta fiziska
kropliba, noziegums, nabadziba, garigas slimibas — defingjot tas ka nepienemamas,
pretdabiskas, pretigas, sava zina uzskatamas ari par grécigam.

Apgerbs gan raksturo sievietes socialo stavokli, vinas pasapzinu un seksualitati,
gan ar1 klGist par zimi, kas liecina par sievietes garigo veselibu. Fallijs, aprakstot
garigi slimo b&érnu pansionata iemitniekus, stasta ari par kadu jaunu sievieti: “Cauri
zalei kada jauna dama gaja. Tumsos zilos svarkos, savalkata balta blize, izsplirusiem
melniem matiem, nejauki uz gtizam lodzidamas. Ta uzmeta man skaisti padzirkstosu
mirkli, $kelmigi, ka pazistamam pargalviga sieviskiba jautri uzsmaidija.” (Turpat)
Sieviete tiek nosaukta par damu, kas prot koketi smaidit un ir apveltita ar “pargalvigu
sieviskibu”, tomér izspiirusie mati un savalkata bliize ir zZime, kas liecina, ka ar vinu
“kaut kas nav kartiba”.

Run3jot par modernisma autoru pieveérSanos tabu tému atklasanai, nereti
vienkopus tiek savienoti vai salidzinati dazadi “gréki” vai tas, kas par gréku tiek
uzskatits. Te vieta Skiet pieminét varda “gréks” skaidrojumu, ko piedava interneta
vietné fezaurs.lv pieejama latvieSu valodas skaidrojosa vardnica, kura apkopoti
vardu skaidrojumi (Sim konkrétajam skirklim) no vairakam vardnicam — Latviesu
literaras valodas vardnicas un vairakiem zargona vardnicas izdevumiem. Zimigi,
ka pirma $a varda nozime tiek saistita tie$i ar religisko izpratni: “1. rel. Religisko
normu parkapums” (tézaurs), par ko Virza savulaik rakstijis:

Es nezinu, kur sakas netikums.

Man visa pasaule ka netiklibas maja [..]

Vissvétakais prieks sievas kails ir ravies, — [..]

No mulkiem gréka spoks mums sirdis dzits. (Virza 2005: 113)

Viens no piemériem varda nozimes izpratnei un frazeologiskajam lietojumam
ir “Gréeku krekls vest. — gar§ rupja auduma krekls, ko uzvilka (lidz 18. gs.) uz
kailas miesas sievieteém, kas bija dzemdg&jusas b&rnu bez laulibas, un lika vinam
stavét publiska vieta visparéjam apsmicklam.” (T€zaurs) Lai arT minéts, ka $ads
kauninajuma veids ticis izmantots lidz 18. gadsimtam, tomér ar1 vélak atbildibu par
grécigajiem arlaulibas sakariem lielakoties jauznemas sievietei. Un atkal jasaka —
arlaulibas bérni pieminéti latvieSu literatiira jau agrak, piem&ram, taja pasa Niedras
romana “Liduma diimos”, interesanti, ka Zandena arlaulibas b&rna mate Ilze ir stipra,
var€tu teikt — pat parsteidzosi emancipéta sieviete ar pascienu un drosu staju, kas,
pretgji vargajiem virieSiem, spgj tikt gala ar So sabiedribas uzvilkto “greka kreklu”.
Sadas sievietes paradas ari vélako gadu prozas darbos, pieméram, Upisa romana
“Zelts” telota kreisi orientSto ideju nes¢ja Aina, kas atkal un atkal apklusina sava
“piedzivotaja” Lauska runas par nepiecieSamibu apprecéties, I1dz beidzot patriec
vinu pavisam, lai arT Lausks v€l m&gina iebilst: “— Nepratiga! Ko tad tu isti doma
iesakt, kad — tev biis — bérns? — Tas biis mans bérs. [..] Tikai mans! [..] Labak bez
teva neka ar tadu. Prieks vina labak, ja es viena esmu vinam.” (Upits 1985: 252-253)
Sada sievietes pozicija latviesu literatiira ir vienlidz jauna ar atklatu prostitiicijas
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témas iztirzajumu. Turklat Aina sava “kreisaja emancipacija” ir gajusi krietni talak
par Niedras t€loto Ilzi — vina atsvabinas no visa, kas to varétu ierobezot un saistit
ar, iesp&jams, novecojosam tradicijam — gan no prasibas bérnu laist pasaulg, esot
lauliba, gan no pienakuma pret vecakiem, ko vina izprot jau pilnigi citadi: “Maizi
vini no manis var prasit, bet vairak neka. [..] Desmit gadu es esmu cinijusies pati ar
sevi — asinainiem pirkstiem pa saknitei, pa skiedrinai ravusi lauka visu, kas tur vinu
dzili ieaudzets...” (Turpat: 253)

Otra varda “gréks” nozime: “2. sar. Nosodams nodarfjums; noziegums; ari
netikums.” (Tézaurs) Sai nozimei sniegts ar lietojuma paraugs vardu savienojuma
“blondais gréeks — izaicinoSa, kairinoSa blondine” (turpat). Modernistu dzeja un
proza telotas gan valdzinoSas blondines, gan tumsmates, tacu tie$i mati ir tie, kam
pieversta loti liela nozime — mati ir vienigie, kas sedz seksuali aktivas un dazbrid pat
agresivas sievietes kailo kermeni. Izsplrusie mati liecina par nepratu, ar7 kaislibu.
Vala palaistu matu saistiba ar raganas dabu nak no folkloras.

Janis Jaunsudrabins$ garstasta “V@gja ziedi” vairakkart pieversas tieSi matu t€lam,
pieméram, runajot par Rasmas mates atverSanos milestibai: “[..] man likas, ka mate
ir par vecu, lai rotatos ar pukém. Tomér maniju, ka Sogad vina seviski mil pukes
un jiitas jaunaka neka p€rn un aizpern. Matus ar1 vina nepina vairs divas bizeés un
nesavija pakaust ka agrak, bet tapat valgji sagrieza uz virsgalvja.” (Jaunsudrabins
1981: 47) TieSi matu tels ir viens no tiem, kas tiek izmantots ka Rasmas seksualitates
apzinasanas zime: “Es V&l par jaunu vinam [Spodrim]. Man mati vél bize. Es eju un
pinu matus vala. Bet, kad tieku pie meza, man ienak prata Absaloms [ar zinamu
atsauci uz Veca Stendera “Svétie stasti”: Naciet, bérni, Surp ar bariem, / Skataities uz
ozolu, Redziet pie tiem kupliem zariem / Absalomu pakartu. / Macaties tur visi klat /
Tév’ un mati godinat. — S. K.] — un es steidzigi matus atkal sapinu biz& un apsienu
lakatinu ciesi ap galvu.” (Turpat: 95) Absaloma tgla apvienota gan sava skaistuma
apzinasanas, gan parlieku lielas patmilibas un iedomibas potencialas briesmas,
kas, Iidzigi ka mita par Narcisu, draud ar bojaeju. Jaunas meitenes seksualitates,
sava spéka un instinktu apzinasanas — pubertates noslédzosais posms — saistits ar
briesmam parkapt gréka robezu. Saja gadijuma ne tikai ar seksualitati, bet arT ar
vienu no nepiedodamajiem grékiem — ar augstpratibu — saistito robezu. Sai zina
simboliska ir ari stasta pédgja aina, kura Rasma izpin savus matus un iezvana
milestibas beigas, bet, iesp&jams, jaunas milestibas un kaisltbu sakumu.

Saskana ar modernisma principiem morales aspekts petijuma aplikotajos tekstos
tiek skatTts minimali, piesaucot vien apkartgjas sabiedribas nicigo attieksmi, noverstos
skatienus vai sacukstéSanos, — tas ir klusgjosais akcepts, vien dazbrid pasausminoties
vai izsakot kadu piezimi. Modernisms cenSas izprast cilvéku nenosodot, lai art
autoru pozicija lielakoties ir viegli nolasama — $kista sieviete ir parlieku auksta un
tala, nedziva un neaizsniedzama, savukart gréciga sieviete — biedgjoss speks, kam
nav iesp&jams pretoties.
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Summary

At the beginning of the 20" century, a new generation of Latvian writers unlocking new
principles of the literature — modernist literature — evolved. One of the most significant
characters is the new woman, a woman of a new type — sexually active, even aggressive,
announcing her sexuality as a force. The literary texts grant a great importance to the
representation of this new type woman — her behaviour, clothing, social roles, spiritual life.
The women belonging to this new type are depicted as sinful, transgressing societal norms.

Keywords: modernism, the new woman, a sinful woman, a prostitute, sexuality, social role.
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Bibeles teli Vladimira Majakovska plakatos
“ROSTA logi™

Biblical Imagery in V. V. Mayakovsky’s
“Satirical Windows of ROSTA”

Natalija Mihalenko
M. Gorkija Pasaules literataras institats
Povarska iela 25A, Maskava, 121069
E-pasts: rinsan-tin@rambler.ru

Agitacijas plakatos “ROSTA logi” un “Glavpolitprosvet” (1919-1922) par kara, politiskajam,
socialajam t€émam V. Majakovskis izmanto Bibeles t€lus, motivus, leksiku. Zim&umos var
izsekot ikonu glezniecibas panémieniem un kolorTtiem risinajumiem. Vins ar tautai ierastu un
saprotamu panémienu palidzibu, lietojot tradicionalos simbolus, isteno padomju varas idejas,
skaidro un attaisno mérkus un Iidzeklus tas nostiprinasanai, rada jaunu pasauli.
Raksturvardi: V. Majakovska dailrade, Majakovskis — makslinieks, “ROSTA logi”, sintétiska
maksla.

“ROSTA logi” (vai “ROSTA satiras logi”) ir Tpasa veida plakati par politiskam,
kara un saimnieciskam dienas t€émam. Tie tika izdoti no 1919. gada rudens lidz
1922. gada janvarim, kop$ Krievijas telegrafa agentiras (ROSTA) pirmsakumiem,
pec tam tos izdeva KPFSR Izglitibas tautas komisariata politiski izglitojoSo iestazu
galvena parvalde (“Glavpolitprosvet”).

V. Majakovskis par $o savu darbu rakstija: “Mgs lieliski zinam agitacijas sp&ku.
Katra kaujas uzvara, katra saimnieciskaja sasnieguma 9/10 nopelnu pieder miisu
agitacijas makai un spekam. Burzuazija zina reklamas speku. Tas ir ierocis, kur$
ievaino konkurenci.” (12; 57)* Plakatiem piemita ne tikai agitacijas nozime, bet tie
bija arT makslas darbi, kuros noteikts zim&juma lakonisms saskangja ar teksta isumu.
Majakovskis uzskatija savu darbu ar plakatiem par literaru skolu: “Man §im darbam
ir milziga nozime. Darbs, kur§ attira miisu valodu no politiskam sénalam teémas,
kuras nepielauj liekvardibu.” (12; 207)

! Raksts sagatavots ar Krievijas Humanitaro zinatnu fonda (PTH®) atbalstu. Grants
Nr. 13-04-00404 “V. Majakovska gramatu-plakatu dailrade: zanru struktira. Tekstologija.
Poétika”.

2 V. Majakovska darbi citéti (ickavas noradot s&umu un lappusi) no izdevuma:
Maskosckuit B. B. TTomnoe cobpanue counnenuii: B 13 1., AH CCCP. UH-T MupoBoii
mut. uM. A. M. I'opekoro. M.: Xynox. mur., 1955-1961.
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“ROSTA logos” Majakovskis izmantoja Bibeles t€lus, simboliku. Pareizticiba
audzinatiem cilvékiem bija saprotama $ada retorika, ta pielidzinaja padomju varas
sasniegumus Bibeles patriarhu veikumam, liecinaja par jaunas pasaules radisanu.

Majakovskis, dieviskojot cilvéku, rada pats savu pasauli (toposas pasaules
atjaunota religija — “cilvékdieviba” — S. Semjonovas termins), izmantojot Bibeles
telus un tradicionalos panémienus. Tie guva atspogulojumu ne tikai vina pogtiskajos
tekstos, bet arf plakatu dailrade — zimgjumos “Sodienas lubu bildite” un “ROSTA
logos”.

Majakovskim teksts nav atdalams no zimé&juma. Krasainie attéli atvieglo
teksta izpratni, paskaidro to. Plakatos Majakovskis izmanto tradicionalos ikonu
gleznosanas panémienus — ienaidnieki un varoni tiek pretstatiti ne tikai semantiski,
kompozicionali, bet arT koloriti. Kareivjus, komunistus vins att€lo spilgtos, suligos
tonos sarkanu figliru veidola (sarkanais ikonu gleznieciba ir ne tikai dieviskibas
krasa, bet arT asins — Kristus simbols, vina gréka izpirkSanas upuris; raksturigi,
ka makslinieks izmanto $adu krasu, lai pieskirtu zemnieku un stradnieku lietai
dieviskas misijas nozimi). Varona figiira vienmer ir proporcionala, att€lota darbibas
dinamika vai sekojot kadam aicinajumam. Visbiezak tas ir gara auguma atlétiskas
miesas biives virietis. Komunists — nakotnes dzives véstnesis, lauzu celvedis uz
taisnibas valstibu. Majakovskis bija parliecinats ne tikai par ““radibas kroni”, bet
ar1 par cilvéka esibas “augstako dieviskibu” (no Sejienes arT parlieciba, ka tuva-
kaja nakotné piedzims jaunais Cilvéks “par pasu dievu lidzcietigaks un labaks™)”
(Ulamkos 2008, 27).

Majakovska varoni tiek t€loti ka teurgi, kuri rada jaunu pasauli: “3. Spiezam
uz arodbiedribam. 4. Ar tam uz kominas sauli saimniecibu pacelsim” (GPP Nr. 11,
februaris 1921 “Arodbiedribu kustibas nedéla. Stipriniet arodbiedribas!”). Ka rakstija
T. Skripka, dzejnieks sava dailradé apgalvoja, ka “Vecas Deribas dievu laikmetam,
jaunajai Kristus €rai jamainas ar Svéta Gara jaunako vesturi, jeseninisko “revoliiciju
virs zemes un debesis”” (Ckpunka 2004, 95).

Padomju varas ienaidnieki tiek att€loti neproporcionali, ar uzptstiem véderiem,
vinu pozas nedabiskas, tiem raksturigas tumsas krasas netiros tonos. Ienaidnieki
neiederas jaunaja pasaul€, nodod sevi ar katru zestu. “ROSTA logos™ Nr. 424 “Ar
Poliju miers” Vrangela att€lojums, kritot Melnaja jura, ir tuvs démonu ikonografijai.
Pieméram, ikona “Septinu pakapju svéto ercengelu teli” arhistrateégis Mihails nogaz
satanu, arT V. Vasnecova glezna “Ercengelis Mihails nogaz satanu” (1914-1915),
démonu figliras ir nekustigas, engela $képa notriektas, vinu kermeni nedabigi
paversti, d€moni tiek nogazti bezdibeni. Tapat “ROSTA logos” Vrangelis strauji krit
jura. Vinam ir launuma izk&mota seja, atnirgti zobi, vin$ ir zaudgjis savu ieroci,
izpletis rokas, atmuguriski lido @deni. Padomju varas ienaidnieku nomesSanas
telojums atspogulojas ar1 “ROSTA logos” Nr. 182 “Gravis™: “6. Tagad uzb&rsim
sikos sulainus, ar Vrangeli kartigi aiztaisisim spraugas.”

“ROSTA logos” Majakovskis veérSas pie Vecas Deribas un Jaunas Deribas
vestures, Apokalipses t€la, izmanto baznicas slavu leksiku. Tradicionalie Bibeles teli
vinam iegiist jaunu skangjumu. Piem&ram, “kapnes uz debesim” (kapnes no Jekaba
sapna: “Un vinam bija sapnis: Lk, uz zemes bija kapnes uzslietas, bet to augsgals
sniedzas debesTs, un lik, Dieva engeli kapa pa tam augsup un lejup. Un redzi, tas
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Kungs stavéja augSgala un sacija: “Es esmu Abrahama, tava teva, Dievs un Izaka
Dievs”” (Pirma Mozus gram. 28:12-13)) kliist par simbolu celam uz labklajibu virs
zemes. “ROSTA logos” Nr. 314 (1920. g. septembris) lasam: “Pelckie! Uz jums
kliedzam lejup mes”, kapnes neved uz debesim, bet uz komunismu — “par laimi
vienigas kapnes”.

Bétlemes zvaigzni, kas apspid visu pasauli, Majakovskis parveido par “sarkanu
koméetu” vai “sarkanu zvaigzni”: “Astes kométa — “visu varu Padom&m” — nesas par
veco un jauno pasauli. Burzuj, neapturési! Velti nepiilies! Bédz Sausmas no sarkanas
kometas. Un driz visa pasaule, protams, sekos sarkanai piecstaru zvaigznei.”
(“Sarkana paradiba”, ROSTA Nr. 4, 1919. g. novembris)

Legendu par tris kéninu paradisanos Majakovskis parveidoja par “burzuaziska-
jiem” Ziemassvetkiem. Kénini, sekojot B&tlemes zvaigznei, devas aiznest davanas
jaundzimusajam Kristum (“Un redzi, zvaigzne, ko tie bija redz&jusi austrumu zemg,
gaja tiem pa priekSu un nostajas par namu, kura bija beérns” (Mateja evanggélijs 2:9)).
Misdienu kéninus — “sarkanarmieti, zemnieku, stradnieku” — sarkana zvaigzne ved
uz komunismu: “Tai apmaina vésture veido jaunu legendu. Sekojiet nakti vispa-
saules sarkanai zvaigznei, jiis, sarkanarmieti, zemniek, stradniek — gai$as komiinas
kénini!” (ROSTA b/Nr. “Ziemassveétku numurs”, 1920. g. 4. janvaris, 68)

Lai aprakstitu cmu ar burzuaziju, Majakovskis izmanto glabsanas retoriku,
atbrivo$anos no maldiem, iznakSanu no nakts tumsas dienas gaisma, raksturigu
evanggliskajiem Kristus spredikiem, svétas Jeruzalemes aprakstu “Jana Atklasmes
gramata” (“Tur nebiis vairs nakts, ne sveces, ne saules gaismas tiem nebis
vajadziga; jo Kungs Dievs izlies gaismu par viniem, un vini valdis mizigi mizam”
(Jana Atklasmes gram. 22:5)): “M@&s izrapjamies virsotn€ no burzuazijas nakts. Ko
dartt, lai més nenokristu leja? Vajag, lai partija biitu saliedéts proletariats. Glabins —
komunisma” (ROSTA Nr. 322, 1920. g. septembris, 160), “8. Bet pani — demolétaji,
tumsas s€j&ji” (ROSTA Nr. 102, 1920. g. junijs), “3. Ja gribi redz&t gaiso dienu,
atrak piespraud sarkanarmiesa zvaigzni” (ROSTA Nr. 130, 1920. g. jiinijs).

Evangéliskais Kristus aicingjums — “dod tam, kas tevi ladz” — palidz&t
trukumcietgjiem, nesét naidu un launumu (“Un kas ar tevi grib tiesaties un nemt tavus
svarkus, tam atdod arT mételi” (Mateja evangélijs 5:40)) Majakovskim parveértas par
palidzibas saucienu frontei: “Biedri! Tavs aizstavis biezi cie§ badu. Ja tev ir divas
maizes — vienu atdod sarkanarmietim! Pagédusam viegla uzvara” (ROSTA 362),
“Pilsoni! Sarkanarmietim auksti! Ja tev ir lieks Sinelis — atdod sarkanarmietim!
Un Sarkana Armija ies, lai uzvarétu!”, “Pilsoni! Sarkanarmietis, kur§ tevi aizstav,
ir bez apaviem. Ja tev ir lieks paris — atdod sarkanarmietim!” (ROSTA Nr. 352,
354, 1920. g. septembris—oktobris). Tadi pasi imperativi atkartojas ar aicinajumu
mobilizet stradniekus, bez kuru darba aizmuguré var iztikt, tapat atdot frontei
gramatas, cimdus, apavus, veltenus, lieku velas kartu (ROSTA Nr. 355, 357, 358,
360, 361, 362, 409, 1920. g. septembris—oktobris).

Cinu ar baltgvardiem Majakovskis tapat apgaismoja ar evanggélisko prieksstatu
palidzibu. Kristus teica, ka vina spredikis izmainis cilvékus, noskirs atkritgjus no
tiem, kas biis gatavi sekot vina vardam: “Nedomajiet, ka es esmu nacis mieru
atnest virs zemes; es neesmu nacis atnest mieru, bet zobenu. Es esmu nacis cilveku
savest naida ar vina tévu, un meitu ar vinas mati, un vedeklu ar vinas vira mati.”
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(Mateja evangglijs 10:34-35) Tapat Majakovskis apliecina to, ka cilveki, pienémusi
komunistiskos idealus, cinisies par to realizéSanu. Un, kamer turpinas $is kars, virs
zemes neblis miera: “1. Divas lidzigas dalas saskelusies veca burzuaziska pasaule.
2. Vini. 3. Un mé&s. 4. Kam tiks uzvara: mums? 5. vai viniem? 6. Ka tad — izburbusai
ciikai tikt gala ar stradnieku muskulu dzelzi! Skaidrs — mé&s uzvarésim!” (ROSTA 151
“Lai dzivo III Internacionale”, 1920. g. julijs, 112)

Majakovskis izmanto raksturigo evangélisko sprediku leksiku. Imperativa
par ripniecibas atdzimsanu, infrakstruktiiras atjaunosanu biezi paradas vardi par
augsamcelSanos, kuras prieksstats Jaunaja Deriba pasvitro Kristus dievisko dabu:
“Tiklidz augSamcelsies $is cel§, uz nakotni trauksimies zem Padomju karoga.”
(ROSTA Nr. 648, 1920. g. decembris) “3. DivkarSosies spcks, kurs iegiist ogles.
4. Augsamcelsies fabrika un atmaksasies simtkartigi”, “Komiina aug$amcélas —
dzied stradnieki, — paskirieties miisu prieksa, kuri ir citadi! .. ” (“Lieldienas”, 449)

“Partijas aicindgjuma dardi” no “ROSTA logiem” Nr. 413 (1920. g. oktobris)
atgadina Dieva balsi no Apokalipses, kura sludina par lielas nelaimes beigam un
aicina ticigos Dieva valstiba: “Un es dzird€ju stipru balsi no trona sakam: “Redzi,
Dieva majoklis pie cilvékiem, vin§ majos vinu vidd, un tie biis vina laudis, un Dievs
pats biis ar viniem.”” (Jana Atklasmes gram. 21:3) Partijas balss jadzird un japienem
visiem cilvékiem: “Tapéc katram vajadzigam stradniekam ir jabiit mobiliz&tam.
Steidzieties, biedri, p&c partijas aicinajuma dardiem!”

Plakati aicina padomju pilsonus uz saulaino nakotni, solot labklajibu virs
zemes. Majakovskim cel§ uz komunismu — tas ir cel§ uz atjaunotu pasauli bez bé-
dam un cieSanam (“Cel$ iemits ar darbu uz jauno dzivi. Prom no cela, paraziti un
niecibas! Saule, rasini sarkanu zeltu, — m&s ejam pretim jaunai dzivei!” (ROSTA
Nr. 3, 1920. g. janvaris). Aprakstot So virzibu, dzejnieks izmanto baznicas slavu
vardus un izteicienus: “1. Biedri! Erk$kains uz komiinu cel3. 2. Komiinas avangards
labi jaapauj. 3. ErkSkus nolauzis sarkanarmiesa kaja. 4. Un tad bez aiztures solo uz
komiinu.” (ROSTA Nr. 409, 1920. g. oktobris) Prieksstats par pasos pamatos maini-
to pasauli rodas no “Jana Atklasmes gramatas” nodalam: “Es redz&ju jaunu debesi
un jaunu zemi, jo pirma debess un pirma zeme bija zudusi, un jiiras vairs nav” (Jana
Atklasmes gram. 21:1), “Tas, kas s€d&ja goda kresla, teica: “Redzi, visu es daru
jaunu™” (Jana Atklasmes gram. 21:5). “ROSTAS logos” tiek radits apsolitas zemes,
paradizes t&ls, uz kuru tiecas cilvéki: “1. Aizmirsisim kareivju dienestu! 2. Aizmirsi-
sim badu! 3. Aizmirsisim aukstumu un nelaimes. 4. Tikko baronu iemetisim Melnaja
jura!” (ROSTA Nr. 426 (1920. g. oktobris) Prieksstats, ko rada Majakovskis, ir
aliizija, tuva praviesu parpilnigai dzivei Dieva valstiba bez naves, slimibam, ka-
riem: “Vin§ nozaves visas asaras no vinu acim, naves vairs nebis, nedz b&du, nedz
vaidu, nedz sapju vairs nebis, jo kas bija, ir pagajis” (Jana Atklasmes gram. 21:4),
“Vinas ielas vidii un upei abas pus@s bija dzivibas koks, tas nesa auglus divpadsmit
reizes, katru ménesi savu augli, un vina lapas bija tautam par dziedinasanu” (Jana
Atklasmes gram. 22:2). “Loga” “Zemnieka ned&la” dzejnieks zimé idealu, nedaudz
mietpilsonisku nakotnes dzivi parpilniba: “4. Fabrikas saks dimot, tiklidz stradnieks
pieedisies. 5. Jaunas izkaptis iemirdzesies, 6. iemirdzSsies iedzive, 7. katiina kalni
uzgazisies. [..] 9. Un tagadgjas dzives vieta vecas lupatas un netiriba 10. biis tada
dzive, ka vai muti ieplet!” (ROSTA Nr. 200, 1920. g. augusts)
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“ROSTA logi” ir unikals sintétisks zanrs, kura visi vardiskie un gleznieciskie
lidzekli versti uz agitaciju. Bibeliska t€lainiba, altizijas caurvij $os plakatus visos
ITmenos. Majakovskis izmanto baznicas slavu leksiku, svinigo psalmu ritmu, ikonu
glezniecibai raksturigo kolorito risinajumu, kompozicionalo novietojumu, lai
apliecinatu jauno varu, transformé Veco Deribu un Jauno Deribu, un apokaliptiskos
prieksstatus. Tadi plakati bija viegli uztverami valsts iedzivotajiem, jaunas varas
[@mumi tika pasniegti laudim pierastas kategorijas, Bibeles aliizijas uzsvéra
stradnieku un zemnieku darba nozimigumu, pielidzinaja to jaunas pasaules radiSanai.

No krievu valodas tulkojusi Mg. sc. philol. Viktorija Pakalniske
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Summary

In “Satirical windows of ROSTA and Glavpolitprosvet” (1919-1922) — agitational posters
covering war, political and social topics — V. Mayakovsky uses biblical imagery, motifs and
lexicon. In the drawings one can discern icon-painting techniques and coloristic scores. Using
artistic tools familiar and understandable to the general public, he promotes the ideas of the
Soviet government, explains and justifies the aims and means of its establishment; creates a
new world by turning to traditional symbols.

Keywords: works of V. Mayakovsky, Mayakovsky as an artist, “Satirical windows of ROSTA”,
intermedia.
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Raksta aplukots viens no pedgjiem dzejnieces Amandas Aizpurietes krajumiem “Turp”, kas
minétas autores dzejas kopaina ienes jaunu autores interpretaciju par laiku un telpu, veidojot
atminu par zaud&to paradizi reminiscences un atsauces uz pasaules radiSanu no jauna postapo-
kaliptiska situacija. Krajuma iedalfjums septinos dzejolu ciklos, izrietot no to nosaukumu te-
mas konteksta, paver ar citu skatijumu, veidojot sasauces ar Bibeles sizeta redzamo pasaules
radiSanu ses$as diends un septito ka Raditaja atputas dienu. Liriska varone ar Siem septiniem
cikliem izstasta savas postapokaliptiskas pasaules detalas, atzistas vientuliba, sarligtinajuma,
bet vienlaikus paliekot spita robezas, kaut ari padodoties esamibas giistam. Ta ir nosacita
attiriSanas — varétu teikt, ka simboliski gréku pladi, péc kuriem liriska varone stasta atminas
par zaudgto paradizi.

Raksturvardi: Amanda Aizpuriete, postapokaliptisks, sievietes pasaule, zaudéta paradize,
radiSana, pilséta, sirrealisms, simbolisms.

Dzejniece Amanda Aizpuriete pieder pie paaudzes, kas dzejas telpa ienak
70. gadu beigas un 80. gadu sakuma lidz ar tadiem autoriem ka Klavs Elsbergs,
Guntars Godins, Péters Bruveris, Maris Melgalvs un citi. Tas ir laiks, kad, no vie-
nas puses, dzeja veidojas jauns skatljums un pilnigi citada pasaules izpratne neka
ieprieks€jos gados, bet, no otras puses, jaunie autori, balstoties uz jau dzeja esosam
vertibam, izvers citadu skatfjumu un atticksmi pret tam. 70. gadu beigu un 80. gadu
sakuma dzeja veért€jama kopuma nevienpratigi, Iidz sim laikam dzejas telpa pamat-
vértibas nosaka un novatorismu pau tadi autori ka Vizma Bel3evica, Maris Caklais,
Imants Ziedonis, Knuts Skujenieks, Monta Kroma un vél daudzi citi, bet 80. gadu
jaunas paaudzes dzejnieki nak ar savu atSkirigu skatfjumu uz dzeja jau iestradatajam
pamatvertibam. Piem&ram, mainas dzejas adresats — iepriek$¢jas paaudzes uzruna
laudis, bet jauna paaudze uzruna individualitati. Laikmeta kritika veidojas polemika
par jauno dzeju, parmetot jaunajai paaudzei idealu un atbildibas nepietiekamibu un
stajas nenoteiktibu (pec: Cakla 2013: 145). Ta ka Amandas Aizpurietes dzeja pieder
pie ST laika jauno autoru dzejas, arT A. Aizpuriete tiek vertéta $ada konteksta, pie-
méram, V. Kikana parmetumi Aizpurietei par ti§anos noslépumainibas plivuros un
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atsvesinatibas attiecibu pienemsanu (Kikans 1986: 2) sasaucas ar laikmeta valdosa-
jiem dzejas procesiem. Tomer tas ir arT laiks, kad sak domingt racionals pragmatisms,
kura d@l pieprasitie ideali un t€mas mainas, jaunie autori ienak ar savu pieredzi,
poctika balstas uz paradoksiem. Ka uzskata literatiirzinatniece Inta Cakla, jaunas
paaudzes autori norobezojas nevis no literaras tradicijas, bet no dzives tradicijas.
Tas arT veido 80. gadu jaunas paaudzes autoru pasaules redz&jumu un kultirpieredzi
(pec: Cakla 2013: 146). Dzejas prieksplana tiek izvirzits nevis pa$s varonis, bet
ikdienas cilveks, liriskais es, mazais cilveks vienkarsas ikdienas situacijas. ST laika
dzejai raksturigas pazimes veidojas, jaunajiem autoriem augot pilnigi cita pasaules
uztveres un vertibu sisteéma, kas ar1 rada atSkirigu attieksmi un kritiskaku pieeju
iepricksgja laika veidotam pamatvértibam. Sads process ir ciklisks, jebkura jauna
paaudze nak ar savu skatfjumu uz jau esoso, ka arT ar atskirigu attieksmi pret pasauli.
Dzejas verts klust viss apkartgjais, kas iezZIm€ jau minéto liela varona zudumu vai
vismaz aktualitates mazinasanos. Rezuméjot — 80. gadu jaunas paaudzes dzeja ir
sarezgits mehanisms ar dazadam iezim@m, ta sasaucas ar tiem procesiem un doma-
Sanas izmainam, kas notiek sabiedriba $aja laika. Dzeja tas ieved atskirigu attieksmi
un skatfjumu.

Sada vispargja dzejas konteksta tiek izdots arT pirmais A. Aizpurietes krajums
“Naks darza mate” (1980), kas organiski ieklaujas 80. gadu dzejas konteksta, kaut
gan laikmeta kritika krajumu uztver sasaurinati, uzskatot, ka A. Aizpurietes deklaréta
galvena dzives jéga ir bt sievai un matei, kuras pienakums ir ickurt gimenes pavar-
du uz milestibas pamata, tapec skumjas izraisa tukSais nams un vientuliba, tomer art
uzsverot, ka krajuma ir maz no ikdienas (p&c: Leite 1985: 137). Tacu jau $aja kraju-
ma iezimg&jas tas, ko G. Berelis dévé par maigo apokalipsi (Berelis 2004) — nemitigu
balansé$anu uz bezdibena malas. L1dz ar to apokalipses moments autores dzeja nav
jauna paradiba, tacu Seit apliikotaja krajuma tas kliist koncentrétaks, veidojot Tpatnu
lirisko pasauli. A. Aizpurietes dzejai raksturiga poétika veidojas no smalkiem majie-
niem, niansém, klusinatam metaforam. Liriska varone, kas balans€ virs bezdibena,
ir dzili iesaknojies t€ls, to Tpasi apliecina autores vieniga romana ‘“Nakts peldétaja”
(2000) otras dalas sizets — tick mekl&ta bez vests pazudust tulkotaja Vita Laukmane,
kuras pazuSanas misterija ta arT netiek atrisinata, toties ar metaforikas un vardu
simbolikas palidzibu romana autore veido pricksstatu par eksistenci ka peldésanos
virs bezdibena, nezinot, kura bridi “peldetajs”, t. i., cilveks, nogrims. Turklat, sada
eksistence nogrimstot, gaidama neatgriezeniska pazusana.

A. Aizpurietes izdoto krajumu konteksta nosaciti rodas prieksstats, ka tiek iz-
mantots klasiskais romantismam raksturigais pan€miens, kura tiek pretstatita dzeja
un dzive (p&c: Yeats 1900), tacu $ada pazime A. Aizpurietes lirikas konteksta ir
maniga. Dzeja nesimbolizg citu pasauli, kas ir labaka vai augstaka par realo, tapat ta
neved uz izeju no liriskas varones esamibas sloga. Dzeja simboliz€ esamibas formu
ka pasu par sevi, lidz ar to viss ir dzejas vérts. Saja konteksta A. Aizpuriete parstav
tos autorus (spilgtaka parstave, pieméram, Velga Krile), kuriem dzeja—realitate—dzi-
ve nav Skirama no pasa autora personibas un domasanas; kopuma ar1 A. Aizpurietes
dzeja iezimé $adu dailrades—eksistences formu. Tomér, it Tpasi pirmajos divos kra-
jumos, verojamas romantismam raksturigas ietekmes un estetizéta vide, rudenigas
ainavas, veci darzi, celi, arT rezignacija un tieksme p&c harmonijas, bet vienlaikus
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ir apzina, ka $T harmonija ir bistama. Sakot ar krajumiem ‘“Nakamais autobuss”
(1990) un “P&dgja vasara” (1995), dzeja notiek tads ka nosacits lizums, izteiksmes
zina dzeja klust skarbaka, atsedzas primitivais, ikdienas realitate un tas skarbuma
poétika. Dzeja vienlaikus klust izteikti t€lojosa, taja veérojams emocionals vesums,
uz ko sava recenzija par krajumu “Kapu iela” (1986) jau norada literatirzinatniece
Anita Rozkalne (Rozkalne 1986: 124), tas gan precizak butu dévéjams par rezigna-
ciju, noguruma izjiitu, zinamu nolemtibu — jau mingto vientulibas izjiitu. ST iezime
saglabajas visos autores krajumos, maksimumu sasniedzot krajuma “Turp”.

Krajums tiek izdots 2013. gada, to atzinigi verte literattrkritiki, krajums sanem
Ojara Vaciesa literaro prémiju, konkurgjot ar tadiem autoriem ka Andra Manfelde,
Leons Briedis, Sergejs Timofejevs, Maris Salgjs, Edvins Raups, Marts Pujats. Tas
nenoliedzami apliecina krajuma augsto maksliniecisko kvalitati un kopaina ar pasa
krajuma analizi norada, ka tas ir viens no labakajiem A. Aizpurietes izdotajiem dze-
jas krajumiem I1dz pat Sim bridim.

Tapat Sis ir uzskatams par vienu no simbolu zina piepilditakajiem krajumiem,
kur simboliska nozime ir ne tikai dzejas tekstos realizEtajiem t€liem, piem&ram,
laikam, “pamestajai pilsétai”, apokalipsei, bet arT paSa krajuma uzbtvei. Tas ieda-
Iits septinos sizetiskos ciklos, veidojot atsauces uz Bibele esoSo pasaules radiSanas
ideju. A. Aizpurietes postapokaliptiska pasaule tiek veidota no Siem septiniem
cikliem, sakot ar nodalu “Pilnméness plakankalne”, kur ievaddzejolis jau piesaka
notikuso katastrofu un mirusu pasauli, kura ir tikai mirklis un mirusie — “vel€niesu
sejas mirdzosa sniega”' (Aizpuriete 2013: 10), tau vienlaikus arT “nakotnes atspi-
dums” (Aizpuriete 2013: 10), kas norada uz §is jaunpieteiktas pasaules turpinasanos.
Krajums $aja konteksta noslédzas ar ciklu “Kauguru ¢iganietes”, kur A. Aizpurietes
dzejai raksturigais ¢iganu tels iezZimé periféras biitnes, kas ir jaunas p€cpasaules
iedzivotaju simbols, tacu ar1 tikai vests, sirreali teli.

Apokalipses (grieku val. ‘atklasme’) ideja bibliskajos motivos balstas uz
Jana atklasmes gramatas saturu, kur Dievs izpauz Janim pasaules gala notiku-
mus. Arpus atklasmes gramatas apokalipses idejas atrodamas Daniela gramatas
7-12 nodala, Jesajas gramatas 24-27, Ecekiela gramatas 37—41 un Caharijas gra-
matas 9—12 nodala. Apokalipses ideja tas bibliskaja konteksta ir teologiski sarezgits
jautajums, tapec raksta dzili analizéta netiks. Pastav uzskats, ka apokaliptiska
literatiira ir sarakstita laika, kad bija jaievéro Tpasa piesardziba, tapec izmantoti
simboli un teli, turklat simbolisms rada mistérijas elementu klatbiitni saistiba ar
laiku un telpu (péc: Stefanovic 2002: 38), kas arT paradas A. Aizpurietes krajuma.
Simbolika sasaucas ar1 ar atklasmes gramata redzamajiem simboliem, piemé-
ram, krajuma iedalijums septinas nodalas un septini engeli, kuri bazingjot atver

' Gan $eit, gan turpmak visi dzejas teksti citeti, saglabajot krajuma eso$o interpunkciju.
Atsevisks jautajums, kas nosaclti sasaucas ar krajuma simbolisko segumu, ir dzejolos
lietota vai, precizak, nelietota interpunkcija; vieniga pieturzime (iznemot jautajumzimes
un daudzpunktes) paradas krajuma pédgja dzejoli. Ir pamats pienemt, ka ari valodiska
Itment krajuma laika plidums paradits ka bezpieturzimju forma, un vienigais gadijums,
kad tiek lietota pieturzime, ir krajuma pedgjais dzejolis, par kura simboliku — talak raksta.
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zimogus — l1dzigi arT Aizpurietes liriska varone ar katru nodalu atklaj kadu jaunu
telotas dzejas pasaules aspektu. Izteikti krajuma konteksta ar apokalipses ideju
bibliskaja konteksta sasaucas jau minéta atklasmes ideja, tas ir galvenais faktors, ar
kuru tiek baveta A. Aizpurietes krajuma postapokaliptiska vide — liriska varone ir
nonakusi situacija, kad viss ir skaidri redzams, saprotams un noticis, jauna pasaule
ir biedgjosa, tacu “Seit bailu vairs nav” (Aizpuriete 2013: 56), liriska varone pienem
pasauli tadu, kada ta ir, reflektgjot par to. Seit iezZim&jas jau krajuma pamatideja par
postapokalipses situaciju — pasaule ir mainijusies, ta ir atklajusies, paradijusi visu
slépto, briesmigo, nostadijusi lirisko varoni situacija, kura ir iesp&jams atskatities
un reflektet par kadu notikusu laika momentu. A. Aizpurietes dzeja apokaliptiskie
simboli defing notikusu laika momentu un dzejas liriska varona eksistence noris
jau pec siem notikumiem. Nosaciti varétu teikt, ka I1idz ar iepriek$gjiem krajumiem
tick ievadita ideja par apokalipsi, kas vélak attistas par krajuma “Turp” t€loto
postapokaliptisko pasauli. Sakotn&jos krajumos lirisko varoni defing interpretaci-
ja par dzivi, kas paklavusies dziestoSai asinsritei, bet $aja krajuma to simbolize
“vecas piezimju gramatinas” (Aizpuriete 2013: 7) — tatad nevis pati dzive, bet gan
piezimes par to. Tacu postapokalipse nenozimé dzivibas izbeigSanos, A. Aizpurietes
dzejas pasauli apdzivo jau minétie periféras pasaules simboli — ¢iganietes, gotu
meicas un nodegusa cirka teli, sirrealas karalvalsts galminieki, raganas, kas parvers
pielidzgjus par krupjiem vai prin¢iem. Postapokaliptiskajai pasaulei raksturiga
sirreala ainava, veidojot sirrealisma virziena iezimém raksturigo norobezoSanos no
arpasaules (Tabiins 2008: 143), kas krajuma izpauzas ka liriska varona eksistence
tikai sava pasaule. Tacu vienlaikus jasecina — citas pasaules liriskajam varonim
autores télotaja realitaté vairs nav.

Arpus Siem cikliem paliek Cetri dzejoli, kuri kalpo ka ievads/pieteikums
turpmak sekojoSaja postapokalitiskds pasaules parradiSanas procesa, — iezime
simboliskas apokalipses bridi, ka arT nosaka kriterijus talak sekojosajam procesam.
Krajuma ievaddzejoli “Briva ka verdzene” redzama bezierobezojuma brivibas ide-
ja — situacijai, kad pasaule ir nonakusi p&capokalipses stadija un vairs nav nekadu
ierobezojumu. Cilveks tiek traktets ka pasaules vergs, iesliecoties eksistencialisma
idejas, tacu tagad, kad pasaule ir beigusies, nav vairs nepiecieSamibas p&c vergiem
un vergu briviba ir “ka vgj$ kur§ netick no zemes projam” (Aizpuriete 2013: 4).
Sads verga brivums caurvij lielakoties visu krajuma ietverto dzejas tekstu domu:
liriska varone var brivi atstastit notikuSo, tacu ideja par to, ka liriska varone ir tikai
verdzene, proti, vinai paliek “verga briviba”, vina “apzinas brivibu”, bet nebat nav
briva. Vienlaikus tas arT piesaka uzsveérumu uz sievietes pasauli, vardos nepateiktu
velmi bat piederigai, vajadzigai, kur briviba var bt ar biedgjosa, jo rada vientulibu.
lesp&jams saskatit sievietes un viriesa pasaules noskirumu, liriska varone eksiste
virieSu pasaul€, kas ir gajusi boja, un “vismaz mani vardi aizpeld taja up€ kurai ir
sievietes vards” (Aizpuriete 2013: 8). Tacu Sis motivs izteikti krajuma nav izversts.

Nakamais arpus cikliem esosais dzejolis “veca piezimju gramatina” simboliski
ievada atminu pasaul€, kur “gramatiskas kliidas cinas par pastavésanas tiestbam fak-
tu kludas klaist par vesturi” (Aizpuriete 2013: 7), tas ir pagajusa laika simbols; laika,
kas saglabajies tikai reminiscencu forma, kur patiesais un izdomatais ir kluvis par
nedalamu veselumu, konkréti — par t€lu, kas veido liriska varona lidzsingjo pasauli
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un eksistenci un no kura liriska varone arT nespéja atbrivoties, jo laiks ir nebeidzams.
Tas ir pari stavoSs par apokaliptisko pasauli ka upe, kura aizplist pasacitie vardi
(pieméram, dzejolis “apaugu zirnekltikliem un nepasacitiem vardiem”). To simboli-
z€ pedgja ievaddzejolu kopas dzejoli izmantotais domu vazu tels:

régi Ciepj musu domas
savij tas vazas
zvadzina (Aizpuriete 2013: 9)

Seit iezim&jas arf vél kada krajuma Ipatniba — skanu izpratne un skanas, kas
raksturigas $ai liriskas varones jaunajai pasaulei. Ta nav bezskanu pasaule, destruk-
turizétas skanas iezZimé tas jauno esamibas formu un Tpatnibas. Reégi, kas zvadzina
domu k&des, sirmi vilki, kas gaudo griekiski, un citi ir simboliski t€li, kas veido §1s
postapokaliptiskas pasaules ainavas pilnigumu.

Ka jau tika mingts, krajuma pamatuzbiivi veido septini dzejolu cikli: “Pilnme-
ness plakankalne”, kura iezZimgjas apjausma, ka “vél jau tiksimies mijkrésla godibas
velos” (Aizpuriete 2013: 13), tad “Pamesta pilséta”, kas iezim& postapokaliptiskas
telpas ainavu, péc tam seko cikls “Vientulie bérni”, akcentgjot vientulibu un mekle-
jumus péc izdomata tuva t€la, tam seko “Turp”, “Padosanas”, “Talak”. P&dgjais cikls
krajuma ir “Kauguru ¢iganietes”, kura Ciganietes t€la simboliski rezuméta cena, kas
maksajama par dzivi — vienlaikus brivas un laika nesaistitas, bet tai pasa laika art
destrukturiz&tas un periferija esosas bitnes.

Krajuma izteikti tiek veidota sakrala un profana sadursme, kaut gan tas nav au-
torei seviski raksturigs panémiens, vertgjot ne tikai Seit apskatita krajuma konteksta.
Paradas vidus un periférijas motivs, veidojot liriskas pasaules ainavu, kur bitisks
ir attiriSanas faktors — lirisko varoni veido un maina t€lotas pasaules situacija. Gan
centra—periferijas ideja, gan arT kardinalu parmainu ideja paradas jau apgalvojuma
“pasaules gals apstajas nomalé miisu maja ir centra” (Aizpuriete 2013: 9). Tatad
veca pasaule ir gajusi boja un liriska varone atrodas tada ka pécbeigu stadija, kad
iespgjami divi sizetiskie risinajumi — jaunas pasaules radiSana vai palikSana taja,
ko autore pati velak defingé ka “starpstaciju starp anekdoti un navi” (Aizpuriete
2013: 49). Mingtajos septinos ciklos notiek ne tikai reminiscences par bijuso, bet arT
§1s jaunas pasaules radiSana, ko inici€ laiks, kas ir Tpasi sakralizets. Tas ir ne tikai
laiks ka sakuma un beigu punkts, bet arT laiks, kas simboliski kliist par pasaules
parveidotaju. Laiks, ta virziba un ienestas mainas nosaciti simboliz€ iznicibu, par-
mainas, bet vienlaikus attira liriskas varones laiktelpu. Laika motivs ir tas, kas vijas
cauri visam krajumam, sakot jau ar arpusciklu dzejoliem, lidz pat pedgjam ciklam,
kur laika motivs rezumgjas kopsavelkosa, nosleédzosa dzejolr:

gar krastu aizej, pedas neatstajot

lai vilni skiipsta basas kajas

lai v&j$ uz tevis spelé melodiju

pavisam vienkarsu

lai notiek viss

pavisam vienkarsi (Aizpuriete 2013: 78)
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Konkrétaja dzejoll arT paradas sasauces ar A. Aizpurietei raksturigo fidens
simbolikas lietojumu, kur Gdens, vairakkart jira, licis tiek personificéts, piemeram,
1990. gada krajuma “Nakamais autobuss” loti spilgts ir dzejolis “es milgju So no-
lad@to Iici” (Aizpuriete 1990: 69), kur Gdens, resp., licis, tiek personificéts — tas ir
draugs, pie kura liriska varone ciemojas, bet kuru lauj nogalinat; nav konkretizets
kam, iesp&jams, fidens pasa plidumam, kas tapat simboliz€ laika plidumu.

Par postapokalipses ainavu krajuma liriskas varones pasaules redz&juma iespe-
jams runat vairakos slanos, ainavu iezZim& visam krajumam caurviti simboli un
motivi. Viens no bitiskakajiem Siem motiviem ir jau minétais laika motivs, kas tiek
izversts visplasak. Laiks ir sakums un beigas, un Sajas laika beigas Sobrid atrodas
liriska varone, atskatoties uz parpalikuSo, uz to, kas ir bijis pirms laika beigam,
vienlaikus arT briziem rezignéti, briziem atgriezoties jau pie minétajam romantisma
iezim@ém, stastidama par esoso.

Uz sadu pieteikumu norada jau krajuma nosaukuma simbolika — “Turp”, kas
skaidrojama vismaz divos veidos, no viena skatfjuma “turp” ir saprotams ka laika
virziba uz prieks$u, nenovér§amo, bet no otra skatfjuma §is jédziens norada uz pa-
saules parradiSanu liriska varona realitates ietvaros. “Turp” ir ka vél vardu neiegu-
vusi jauna pasaule, kurs veidojies situacija, kad pasaule ir jau beigusies. Simboliska
konteksta jau pats krajuma nosaukums ievada pasaul€, kura ir nepiecieSama virziba
uz ko jaunu, jo tas, kas ir bijis, ir beidzies un liriska varone atrodas “starpstacija”.

Protams, tikpat krajuma nosaukuma simbolika ir vértgjama ka aicinajums ieska-
tities krajuma liriskas varones postapokaliptiskaja pasaulé, tatad doties “turp”, ieksa
pecapokalipses telpa.

Krajuma nosaukuma idejiskais segums paradas arT dzejolu cikla ar tadu pasu
nosaukumu un rezumé& vismaz vienu no ta simboliskajam jégam — turp, tas ir kaut
kur nezinama laiktelpa. Autore raksta:

koSos grafiti no biidu sienam noskalo lietus
vel ir pilnas debesis peleku putnu

vel es cauri $ai pasaulei ietu un ietu

kurp? (Aizpuriete 2013: 43)

Atbilde, kas ir Sis “kurp?”, netiek sniegta visa krajuma. Liriska varone vélas
kustibu, darbibu, bet taja pasa laika tam trukst seguma un mérka apzinas. Turp sim-
boliz€ gajienu cauri laika lietavam, un 1idz ar to iespgjams secinat, ka liriska varona
eksistences forma un vienlaikus arT galamérkis ir tiesi §is gajiens cauri laikam. Saja
konteksta paradas eksistencialisma iezimes, liriska varone mégina apzinaties savu
vietu pasaulg, kura ir gajusi boja un kurai tas vairs nav piederigs.

Laiks un ta modifikacijas simboliska plaksné iezime tris formas — laiks, kas ir
noticis, laiks kas notiek, un p&claiks jeb pe&capokalipse, kura Sobrid atrodas liriska
varone. Laiks turklat ir ne tikai sakums un beigas, bet arT tas, kas veido pasauli tadu,
kada ta ir, rada pamesto pilsetu, kas savukart veido pilnigi citu liriska varona izpratni
par savu vietu pasaulé. Varetu teikt, ka autore neruna par laiku ka plistamibu, bet
gan doma par laiku p&c tam, kad laiks ir apstajies, tas simboliski tiek ietverts tados
telos ka veca piezimju gramatina, kura “faktu kludas klast par vesturi” (Aizpuriete
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2013: 7) un kura atrodas “uz ielas v&ja nekurp” (Aizpuriete 2013: 7), pelnos, kuri
kadam ir “jasaslauka un japalaiz brive” (Aizpuriete 2013: 39), augumi, kas cinas ar
laiku, un lietas, kas noveco.

Laika defin€Sanai autore médz izmantot arT no pasaku motiviem aizgiitas sa-
kumformulas, pieméram, ‘“kad misu karalis vél bija mazgadigs princis” (Aizpuriete
2013: 21), kas $aja gadijuma rada sasauces ar Oskara Vailda “Laimigo princi” un
autores dzejas konteksta norada uz laika beigam — zaudgtas paradizes motivu, kas
caurvijas visam krajumam, Tpasi tiekot akcentéts cikla “Vientulie bérni”.

Laiks tiek definéts arT ka mirkligums, kaut kas gaistoss, uzsverta ta vertiba un
cena — “tikai $is mirklis ar mirusu zvaigznu riekSavu kabata un rékinu par vakar-
dienas svétku saltitu pastkastite” (Aizpuriete 2013: 10). Rekins par jau notikuso ir
noturigs motivs A. Aizpurietes dzeja vispar — tiek maksats ar dzivi.

Otrs postapokalipses simboliskais loks ir briviba, kadai ir paklauta krajuma
liriska varone, turklat §1 briviba robezojas ar nevajadzibas apzinu.

Postapokaliptiskas pasaules ainavu veido arT noSkirums centrs—periférija, sa-
kralais—profanais, tacu tas tick dekonstruéts. Autore raksta: “pasaules gals apstajas
nomalé miisu maja ir centra” (Aizpuriete 2013: 9), kas iezZim€& citu paversienu
postapokaliptiskas pasaules telpas analizg, proti, apokalipse nav globala, lidz ar to
liriskajai varonei vél paliek kada nedefinéta vieta kosmosa telpa. Sakrala—profana
noskirums redzams arT gaiSa berna t€la, kas pretstatams ve€lenieSiem, pagajibas
régiem, pasaulei, kas gajusi boja vispar: “sartas ir manas delnas, kad mazdglu celu
opa” (Aizpuriete 2013: 17). Ta ir turpinasanas ideja. Nosactti liriskas varones biitiba
verojama ar1 pieskarSanas radiSanas faktoram: “es bez v&stures, neglita ka pasaules
sakums” (Aizpuriete 2013: 31), kas ietver jegu par laiku, kur$ nacis par liriska varo-
na pasauli, attirTjis to, apstajies, un I1dz ar to iesp&jams biivét jaunu vesturi, t. i., sevi.

Postapokaliptiska pasaule krajuma biiveta vizuala, taja iesp&jams izskirt vairakus
autores panémienus, ar kadiem $adu dzejas pasauli radit. Viens no $adiem veidiem
ir kultiirkodi, pieméram, atsauce uz Marku Sagalu — autore raksta: “pasaule jopro-
jam spélé marku 3agalu” (Aizpuriete 2013: 50). M. Sagals ir viens no modernisma
sakumposma autoriem, kam raksturigas simbolisma, kubisma un fovisma iezimes,
veidojot deformé@tu, saasinatu, saskeltu un trauksmes un kustibas pilnu pasauli, un
tadu pasauli redz A. Aizpurietes liriska varone. Liriska varona pasaule ir saskelta,
deforméta. Atikiriba no M. Sagala, Aizpurietes postapokaliptiska pasaule ir mazkra-
saina, krasu kodi lielakoties saistas ar peleko, tum$o, ar ménessgaismu, no ka izriet
bezkrasainiba. Krasainums ir bijis, tacu tas ir beidzies.

Viens no izteiktakajiem postapokaliptiskas pasaules atveidojumiem redzams dze-
jolu cikla “Pamesta pilséta”, kur jau cikla nosaukums piesaka deformacijas, ainaviskas
uzbiives Tpatnibas — tuksu telpu, kura ir palikusas tikai lietas un sirrealas biitnes. Tas ir
arT valodiski vissmagngjakais un noslogotakais cikls. Ta¢u vienlaikus ta ir arT atminu
reminiscence par laika virzibu bridi, kad laiks ir apstajies, vienlaikus ari sirreala vizija
par postapokaliptisku ainavu. Pilséta ir pamesta, par to ir palikusas tikai atminas.
Vienlaikus tiesi Saja cikla visizteiktak redzams arT zudus$as paradizes simbols:

ziema lielam parslam sniga mocarta miizika
pavasari no €giptes atlaidas pasakas
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vasara ziedosas pilsétas laukumos pikojamies ar pérno sniegu
rudenT aizmirsam nomirt

ritos gar logiem peldgja zelta zivis

dienvidus €nas paslépas vina glazes

vakaros cirka asinojosam plaukstam aplaudgjam skumigiem
klauniem

naktis pieglaudamies bezgalibai (Aizpuriete 2013: 19)

Lidziga zudusas paradizes ideja turpinas arT nakamaja cikla “Vientulie bérni”,
kur raksturigs tas simbols ir darzs:

darza skumigi smarzo salijusi floksi

gliemezi lien pa kajam

izgaro pédgja krutkas pudele

delirikis gana savus roza krokodilus

darza Tpasniece lidz uzrakstit vinai dzejoli [..] (Aizpuriete 2013: 48)

Vienlaikus cikla “Pamesta pilséta” arT konkrétak tiek definéts tas, kas patiesiba
A. Aizpurietes dzejas konteksta ir saprotams ar jeédzienu “apokalipse”, un $aja gadi-
juma postapokalipse. Ta ir norobezoSanas un attalinasanas no ikdieniskas identitates
un tas mekl&jumiem, kas rezuméjas gan krajuma pédgja dzejoli, kur tick minéta
velme péc ta, “lai notiek viss pavisam vienkarsi” (Aizpuriete 2013: 78), gan arT Saja
cikla. Norobezosanos no identitates rada maskas motivs, kas atklajas cikla otraja
dzejolt “mans draugs pazuda maskuballe” (Aizpuriete 2013: 20), kur viena no mas-
kas simboliskajam nozimém ir slépsanas, pazusana, identitates zudums (Cirlot 1971:
205). Cikls ir veidots pakapeniski, atklajot §1s mitiskas pamestas pilsétas stastu, ko
stasta pamestaja pilséta palikust liriska varone. Cikla pirmaja dzejoli “ziema lielam
parslam sniga mocarta miizika” paradita idilliska ainava, kas ir vairak raksturiga
kadam no A. Aizpurietes pirmajiem krajumiem, bet talak, jau sakot ar dzejoli “mans
draugs pazuda maskuballg”, atklajas sabrukSanas un destrukcijas motivu kopa — pil-
s€tas iemitnieki zaud€ identitati, p&c tam notiek atgrieSanas pie zaudétas paradizes
motiva (jau pieminéta sasauce ar O. Vailda “Laimigo princi” dzejoli “kad miisu
karalis v€l bija mazgadigs princis”) un pasakas realitates, pieméram, dzejoll “maza
namina pilsétas nomal€ dzivoja tr1s skaistas masas”.

Bitisks ir lellu teatra bez lellem (“smilSu vétra bija aizravusi prom tuksnest
visas lelles” (Aizpuriete 2013: 23)) tels, ko autore izmanto cikla un kas simbolize
telotas pilsétas spéles un teatra elementus — visa cikla tiesi teatris, cirka izrade un
ar to saistitas lietas norada uz atstasta situaciju — liriska varone arpasaules nori-
ses uztver attalinati, distancgjoties no tam, tadgjadi virzoties sirrealisma virziena.
Pilséta ir pamesta tapec, ka tas dzive un cilveki ir kluvusi par balaganu. Dzejolt
“reiz sensenos laikos pilséta ieradas lellu teatris” atainoto varonu kopa rada atsauces
uz viduslaiku farsa teatri un ta tipiskajiem teliem (Knight 1991: 158), kas dzejolt
transforméti drosmigaja bruninieka, rijigaja pukT, uzticigaja dailaja 1&dija un neuz-
ticigaja 1&dija, arf stulbaja lauleni, tiesnesi, attapigaja kalpotdja u. c. Sie t&li, kaut
gan paradas tikai viena no visiem krajuma tekstiem, simboliz€ zudusas paradizes
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ideju un vienlaikus farsu, veidojot savdabigas binaras opozicijas nopietniba—farss,
paradize—balagans ideju, kas norada uz $adas pasaules nenoturigumu — apokalipse ir
tikai logisks iznakums.

Distancés$anas ideju ietver arT dzejolis “misu pilséta cilvékiem patika rakstit
vestules” (Aizpuriete 2013: 25), tacu tas ir anonimas, turklat véstule simboliski
ietver ierobezotu komunikacijas formu. Nodegusais cirks un secinajumi, ka “klauni
maca citiem, ko pasi neprot” (Aizpuriete 2013: 26), ir ka simboliskas norades uz
jau mingto atsvesinasanos — klaunade ka eksistences veids. Lidzigu motivu ietver
arT debesis, kas Saja pilséta ir telotas gandriz vai ka narkotiskas, kas ievelk cilveku,
liekot uz tam lukoties, tad&jadi aizmirstot realo pasauli:

misu pilsétai pieder&ja visskaistakas debesis
tajas paltkojies cilveks saka ltksmi dungot (Aizpuriete 2013: 27)

Cikls nosledzas ar pils€tas iemitnieku pazuSanu nakotng, tadejadi veidojot pa-
mesto pilsétu, par kuru palikusi tikai stasti krajuma liriskas varones pauduma. Saja
cikla ietverta alegorija, Skiet, visprecizak izpauzas dzejola “kad misu karalis” rindas
“bet sapni spitigi atsacijas krasoties melni vai peleki” (Aizpuriete 2013: 21), kas
lauj raksturot t€lotas pamestas pilsétas biitibu pretstatu paros krasains—nekrasains,
dzivs—nedzivs, apdzivots—pamests.

Pamestaja pilséta kadreiz, pirms apokalipses, ir koncentréjusas visas ieceres,
ilgas, poctika, kas $aja atstasta bridi ir tikai atminas par zaud@tu paradizi un rada
apstajusos laiku. Tacu krajuma, tiesa, nakamaja cikla, tiek arT defin€ta nepieciesa-
miba pec parejas situacijam, jo “ievainota roze smarzo daudz stiprak neka masas
nevainigas” (Aizpuriete 2013: 40).

Cikls noslédzas ar dzejoli “uz spogulzali aizej”, tacu spogulu vairs nav, tie ir
sasisti, simbolizgjot identitates zudumu un gal&ju transformaciju, bet vienlaikus ar1
noradot uz paspietickamibu $aja sirrealaja telpa:

pie zurkam aizej

paskaties

ka cilveks top par zurku

un izvelc savu embriju

no alkimika burkas

un spoguldrumslas sabaz kabatas

tad tava spogulzale vienmér biis ar tevi

tapat ka liktenis ar savu devigumu (Aizpuriete 2013: 33)

P&c 51 cikla seko cikls “Vientulie bérni”, kur no jauna iezZim&jas zaudgtas para-
dizes ideja, tacu Soreiz ta tiek t€lota ar citiem simboliem. Viens no izteiktakajiem
ir masas — izt€lotas vai zuduSas — t€ls, kas A. Aizpurietes dzeja paradas vairakkart,
piemeram, krajuma ‘“Nakamais autobuss” esosaja dzejoli, kura bende izpilda naves-
sodu liriskas varones masai. Krajuma “Turp” t€lota masa nav uztverama ka reals
tels, ta ir katras sievietes otra puse, ja ST otra puse neeksiste, tas rada vientulo b&rnu:
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sievietes
meklé masu
bet es piedzimu vientulais bérns (Aizpuriete 2013: 34)

Saja cikla ievaddzejoli liriska varone skaidri apzinas, ka ir piederiga pie Siem
vientulajiem bérniem, un talakajos cikla tekstos masa/otrais “es” tiek izdomats. Kopu-
ma §is tels norada uz postapokalipses ideju — liriska varone ir zaud&jusi ne tikai laiktel-
pu, bet arT savu “otro pusi”, dalu no sevis. Cikla tiek koncentréta visa liriskas varones
tukSuma sajita, kadu veido eksistence pasaulé, kura pardzivojusi katastrofu, tapat Sis
cikls ir logisks ievads nakamajam ciklam ar nosaukumu “Turp”. Tas ir ar visisakais
cikls, kas ietver nekurienes ideju — dzeja, kur to nevienam nevajag, un briices, kas ir
vienigais, ko drikst nemt I1idzi, ejot cauri laika lietavam (p&c: Aizpuriete 2013: 46).

Daudz citadaka postapokalitiska aina veidojas cikla “Padosanas”, kas Tsteno
lielakoties visu 0 motivu lidz maksimalam Iimenim. Skiet, ka T cikla galvena ideja
balstas uz teikumu “ta es beidzos” (Aizpuriete 2013: 47, 48), kas atkartojas vairakos
cikla dzejolos — liriska varone norobezojas (“beidzas”) no pasaules, kura “spéle
Marku Sagalu” (Aizpuriete 2013: 50), tatad balstas uz kultiiratsaucém, uz spéles un
cirka ideju. Taja pasa laika tas ir arT jau citas pasaules pieteikums, kura nav laika, bet
kura liriska varone ir padevusies kaut kam giista.

Pulkstenu Seit nav tatad nav arT laika [..]
$eit nav dzunglu un tigeru (Aizpuriete 2013: 49)

Pasaules gals tick atkartoti salidzinats ar tigeri, kas gul pie sapna durvim. Tatad
pasaules gals ir jau pagajis, bet nav arT sapna, jo sapnis ir iesp&jams tikai Iidz ar
laika plistamibu, bet vienlaikus arT “nevar aizveért pedgjas durvis, pedgjo durvju
nav” (Aizpuriete 2013: 49). Pienemams, ka Saja bridi liriska varone ir padevusies
giista idejai par jaunu paradizes darzu.

Saja cikla atjaunojas raksturigais idilliska darza motivs. Tas redzams ari cikla
dzejoli, kur tiek uzsvérta varda nozime (ar vardu Seit domajot simbolisku Itmeni —
vards ka dziviba, eksistence, vards ka laika forma):

agrak skopojos ar vardiem
baidijos pateikt par daudz
Seit bailu vairs nav (Aizpuriete 2013: 56)

Cikls noslédzas ar laika defingjumiem — tukSais laiks, aizlienctais laiks, tas ir
laiks, kas simbolize §Ts un citas pasaules saskarsmi, proti, “trejdevini sirdspuksti pec
pusnakts”, tatad beigu nav.

Ciklam “Padosanas” seko vél viens cikls, kas jédzieniski un saturiski saistas ar
ieprieksgjo, proti, “Talak”, kur realitate tick raksturota ka nenotikusi pasaule, kas
tulkojama nosapnota valoda. Esamiba tiek definéta ka atminu muzejs, kura liriska
varone stasta stastu kadam (varbiit sev), iesp&jams, pat neeksistéjosam telam, jo “ap-

mekl&taji nak reti” (Aizpuriete 2013: 67). Liriska varone ir nonakusi “aiz robezas”
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(Aizpuriete 2013: 65), kurd ir “nenokavéjamais laiks”, proti, miizibas simbols, bet
vienlaikus arT paradas atdzimsanas ideja, parveidoSanas ideja:

[..] ja ilgi skatas

var redzget

ka ¢okurains pumpurs

izgludinas samtaina lapa [..] (Aizpuriete 2013: 72)

Krajums noslédzas ar ciklu “Kauguru ¢iganietes”, kur viena no t€mam ir uzsver-
ta cenas nozime, par vertigakam uzskatot tiesi cilvéciskas attiecibas, par ko jamaksa
ar visu. Bet taja pasa laika, ka jau ieprieks tika min&ts, ¢iganiesu t€los iemiesojas
periféru biitnu, jaunas pecpasaules iedzivotaju simboli, vienlaikus sirreali, iedomati.
Bet tikpat ta ir apzina, ka nekas nav mainams — pasaule ir nemainiga un viss ir tikai
vests.

Atgriezoties pie krajuma iedalfjuma septinos ciklos un ta sasauces ar Bibeles
1. Mozus gramatas 1. nodala eso$o radiSanas mitu, kur Dievs pasauli rada sesas die-
nas, lai arT pedgja (septita) diena ir atpiitas diena (p&c: Bibele 2012), A. Aizpurietes
“Turp” postapokaliptiska pasaule tiek radita lidziga veida, kur pedgjais, septitais,
cikls simboliski klust par liriskas varones atpiitas dienu, kad laiks un telpa koncen-
tr&jas konkretos ¢iganiesu telos, kas iezimé aizgajusa laika t€lus, tagadnes un pagat-
nes vienojoso elementu. Tas ir nosacits parradiSanas atstasta process — liriska varone
ar Siem septiniem cikliem izstasta savas postapokaliptiskas pasaules detalas, atzistas
vientuliba, sarfigtinajuma, bet vienlaikus paliek spita robezas, kaut arT padodas esa-
mibas glistam. Ta ir nosactta attirianas, varétu teikt — simboliski gréku pladi, péc
kuriem liriska varone stasta atminas par zaud@to paradizi. leziméjas sirreala pasaules
aina, kas parpilna simboliskiem t€liem un vienlaikus ietiecas eksistencialas Sausmas.

Ne jau apkart&ja pasaule ir nonakusi postapokalipses situacija, tada ir liriska va-
rona ieks€ja pasaule, un Iidz ar to arT argja pasaule tiek saskatita tada pati. Liriskais
“es” nonacis jauna esamiba un rezignéti atskatas uz jau notikuSo, tacu vienlaikus
secina, ka p&c §Ts jaunas esamibas formas vairs nekas neeksiste.

A. Aizpurietes krajuma galvena ideja ir atskatiSanas uz jau notikusu laiku un
pagajusu pasauli. Liriska varone iziet cauri septiniem lokiem, stastot par mingto
pasauli un iezimgjot to postapokalipses stadija. Vienlaikus ta ir patiesibas un rezu-
mé&juma situacija, atklasmes bridis, kura liriska varone nonak pie secinajuma par
zaud@étas paradizes ideju, bet taja pasa laika pie jaunas esamibas formas. Lai gan
§T jauna esamibas forma ir sastingusi jautajuma par to, kas ir aiz krajuma uzstadita
“turp”. Liriska varone zaudg ne tikai laiktelpu, bet arT savu otru pusi, dalu no sevis,
kas ir palikusi “pagajusaja”, bijusaja pasaulg.

Krajums nenoliedzami ir viens no A. Aizpurietes labakajiem krajumiem, kura
funkcioné sarezgiti simboli un pasaules uztveres modelis, gan sasaucoties ar bib-
liskajiem sizetiem, gan tomér turpinot A. Aizpurietes dailradé jau kop$ pirmajiem
krajumiem iezimé&to teému loku.
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Summary

This article reviews one of the last poetry collections by the poet Amanda Aizpuriete, titled
“Turp”, which brings a new view of time and space into this poet’s verse as a whole by
forming a flash of a memory of the lost paradise, referring to a creation of a post-apocalyptic
world. This collection contains 7 cycles of poems that form a new view by referring to the
Bible’s version of creation in 6 days and the 7" day as the one when the creator rested.
The lyrical hero in these 7 cycles describes the details of the post-apocalyptic world, admits
her loneliness, disappointment, but at the same time she remains quite persevering, although
she allows the captivity of existence imprison her. It is a partial cleansing — as a symbolical
Great Flood, brought upon humanity because of its sins, and afterwards the lyrical hero
recounts her memories of the lost paradise.

Keywords: Poetry of Amanda Aizpuriete, post-apocalypse, women's world, lost paradise,
creation, city, surrealism, symbolism.
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Diskusija “Religija un literatiira” ir tads pats izaicinajums ka “politika un literataira”, par ko
sabiedribas diskusijas sit augstu vilni sakara ar Raina un Aspazijas gadu. Jautajums paliek,
kadu vestijumu lasitajam sniedz rakstnieka piedavatais teksts? Religiju varam lielos vilcienos
uztvert ka cilveku dzives un sadzives vertibu sistémas sakartoSanu kada gariga ietvara
robezas. Sis ietvars dod cilvékam noradfjumus, ka dzivot, ka atikirt labu no launa, un dzive &1
ietvara robezas sniedz cilvékam zinamu drosibu. Tacu, sekojot Latvijas ikdienas notikumiem
iek$politika un arpolitika, sadzivé utt., Skiet, ka $adas vertibu sisttmas un gariga ietvara
nemaz nav vai arT ka tas ir Skietams vai tiri formals, padomju laika un izol&tas sabiedribas
kredo. Sadu vértibu un gariguma trikuma uzskatamu pieméru literatiira sniedz Maras Svires
kriminalromans “... un neuzzinas neviens”. To, ka $§T romana notikumi nav tikai izklaide
kaislas milas un noziegumu aprakstu milétajiem, bet ir pardomu vérti vértibu jautajumu
konteksta, pastiprina rakstnieces intrig€josais prieksvards: “Romana aprakstitais notikums ir
patiess no sakuma lidz beigam, turpretim darbojosas personas izdomatas — arT no sakuma
lidz beigam.” Svires romans rada, ka izklaides literatiira var ietvert nopietnu sabiedribas un
politisko procesu kritiku.

Raksturvardi: vértibu sistéma, desmit bauslu kritériji, kriminalromans ka veértibu trikuma
meéraukla.

Kad 2013. gada rudent iznaca Maras Svires romans “... un neuzzinas neviens”,
mani ka literatiiras zinatnieci intrigéja, ka Mara Svire tikusi gala ar kriminalromana
zanru. Jaatzist, to vina ir veikusi teicami, uzskatami savirkngjot personazu dzivi ar
augstak stavoso varu, tiesibsargajosam iestadém, $adi atspogulojot diezgan plasu
sabiedribas slani. Satura detalas redzama vinas juristes izglitiba un pieredze. Tacu,
ka var nodoties teorétiskai literarai analizei, ja aprakstitais ir par dzivi ap mums, par
mums un misu kaiminiem. Nevilus jadoma, cik viegli pats vari nonakt nopietnas
nepatikSanas, pateicoties kadai apSaubamai liecibai. Pieradi nu, ka esi nevainigs! Tas,
savukart, lieck domat par vertibam, par garigam vertibam, arT par kristigam vertibam,
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par kuram tika lauzti $képi diskusijas par Satversmes preambulu'. Tiesi So kristigas
filozofijas vertibu trikums, ka liela miisu sabiedribas dala nekad nav dzird&jusi “Tad
nu visu, ko jus gribat, lai cilveéki jums dara, tapat darait ar jis viniem” (pieejams:
http://bdl.Iv/bibele/Matt/7/12, skatits 11.10.2014.), piesaistlja manu interesi. Ar to
negribu teikt, ka sabiedriba biitu japaklauj kaut kadam religijas diktatam, nebat
ng, bet kristigo vertibu filozofija, Tpasi Jauna Deriba, uzskatami skaidro, ka atskirt
labo no launa, ko nozimé Zz&lastiba un atbildiba pret citu cilvéku, kas, manuprat, ir
nepiecieSams demokratiska valsti, jo, ja klibo §is vertibas, klibo pati sabiedriba un
arT demokratija.

Neatkarigi no ta, vai cilvéks sevi uzskata par religisku vai nereligisku, Eiropa
més visi dzivojam vairak vai mazak kristigas ticibas normu iespaida. Par to ir
gadajusi Eiropas vésture. Ka maksl, muziku, arhitektiiru, literatiru un valodu
gadsimtiem caurauz Bibeles motivi un filozofija, ta arf musu tiesvediba, izglitiba un
audzinasana ir saistita ar kristigas ticibas vertibu ietvaru. Bet kas notiek, ja §T gariga
ietvara nav, vai tad sabruk arT cilvéka vertibu sisteéma, vina spgjas atskirt labo no
launa? Sadas pardomas rodas, lasot Maras Svires romanu “... un neuzzinas neviens”.

Romana saturs 1suma $ads. Pirmaja dala uzzinam, ka Filips Johansons jau skolas
laika jasmo par skolas biedreni Hedvigu Klaucénu, tacu vinai ir tikai acis prieks
kada cita. 15 gadus péc skolas beigsanas kada klases salidojuma vini atkal satiekas.
Tagad Filips ir kada ietekmiga Jelgavas uznémuma lidzipasnieks, precgjies, aug
divi deli. Hedviga, savukart, jau sen ir $kirusies, audzina meitu un strada nikulojosa
firmel€ bez nakotnes perspektivas. Filips piedava vinai darbu, vélak vinu apprec (ka
Hedviga pati saka, “dabfijama vienigi komplekta ar meitu” (Svire 2013: 17)). Tacu
Hedvigai dzive labklajiba ar Filipu apnik, péc daziem gadiem vina sak meklet sev
kadu milako. Vinas pirmo milako nezinami laundari piekauj, un vins ladz Hedvigu
ar vinu vairak nekontaktéties. Ejot majas pie nakama milaka, Hedvigai un vinas
meitai Aivitai trepju telpa uzbriik. Hedviga slimnica nomirst no uzbrukuma giitajiem
ievainojumiem.

Otra romana dala apraksta lietas izmekl€Sanu un tiesas procesu. Ko dara
izmekl&tajs, policisti, prokurors, tiesa. Kadas liecibas sniedz Aivita, lai gan Tsteniba
neko nav redzgjusi. Ka tiek atrasti divi vainigie uz $o apSaubamo liecibu pamata, jo
kadam vainigam tacu jabut. Slepkaviba apsiidz advokatu Vitolu un vina palidzi Daigu.

Recenzgjot romanu, varétu teikt, ka runa ir par laba, raita valoda uzrakstitu
kaislas milestibas romanu kriminala mercg, ja nebiitu ta, ka romans detaliz&ti apraksta
attiecigo personu darbibas un bezdarbibas motivaciju, kura spilgti demonstre ieprieks
mingto vertibu trikumu, kas ir tik uzkritoSs un visaptveross, ka lasitaju parnem
bailes un jautajums, kada pasaulé més isti dzivojam?

! Péc garam diskusijam juristu vidé, sabiedriba un Saecima par Latvijas Republikas
Satversmes papildinasanas nepiecieSamibu ar preambulu, un it Tpasi pieminot, ka pie
Latvijas identitates pieder arT kristigas vertibas, Saecima 2014. gada 19. jiinija preambulu
pienéma ka grozijumu Latvijas Republikas Satversmé (stajas speka 2014. gada 22. julija).
Preambulas saturu skatit portala www./likumi.lv.
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Pamata visas religijas nosprauz cilvéka dzivei garigu ietvaru, jautajums ir par ta
interpretaciju, cik fundamentalistiska vai fanatiska ta ir, cik stipri ta tiek piemé&rota
pasaules rituma pastavigam izmainam. Lai butu konkréti kritériji §T romana per-
sonaza vertibu sistémas analizei, Seit izmantoSu kristigas ticibas pamatu, Bibeles
desmit bauslus, kuri ir vairak vai mazak miisu socialas dzives pamats, neskatoties
uz to, vai cilvéks zina pasus bauslus vai ne. Protams, Seit varétu arT izveleties citus
kritériju avotus, kaut vai miisu tautasdziesmas, tacu desmit bauslos Sie kritériji ir
sakoncentréti un loti skaidri un neparprotami formul&ti, turklat tie ir plasi zinami un
katram viegli pieejami (http.//Iv.wikipedia.org/wiki/Desmit_bau%C5%A1%C4%BCi
(skafits 11.10.2014.))

1. Es esmu Dievs, Tavs Kungs, tev nebis citus dievus turét mana prieksa.
2. Tev nebiis Ta Kunga, sava Dieva, Vardu nelietigi valkat, jo Tas Kungs
neatstas nesoditu, kas Vina vardu nelietigi valkas.
. Tev biis svéto dienu svétit.
. Tev bils savu t€vu un mati godat, lai tev labi klajas un tu ilgi dzivo virs zemes.
. Tev nebiis slepkavot.
. Tev nebiis laulibu parkapt.
. Tev nebiis zagt.
. Tev nebiis nepatiesu liecibu dot pret savu tuvako.
. Tev nebis iekarot sava tuvaka namu.
. Tev nebiis iekarot sava tuvaka sievu, kalpu, kalponi, lopu, nedz ko citu, kas
tam pieder.

S O 0 3N L bW

—_—

Ko tad més bauslu kontekstd uzzinam par romana galveno personu ricibu?
Hedvigai Klaucénai Filips ka virietis neinteres€, tacu, kad vina uzzina, ka vin$ ir
bagata, ievérojama persona Jelgava un cel maju, Hedviga vinu iekaro ka lidzekli, lai
tiktu pie bagatibas un majas. Filips izSkiras no ieprieksgjas sievas, apprec Hedvigu
komplekta ar meitu Aivitu, izpilda visas Hedvigas v@lmes un iegribas. Viss ripo
labi daudzu gadu garuma, bet Hedvigai ar to tomér nepietiek, vina vélas ar virieti,
ko milét. Pirma tada izdeviba rodas kada komandgjuma, kur vina satiek zviedru
Larsu. Majas parbraucot, Filips mana Hedvigas uzvediba izmainas un abu starpa
izveidojas nopietns strids, kura Filips parmet sievai, ka ta jaucot gultu ar biznesu. Uz
to Hedviga atbild pavisam atklati:

“[..] Es tiesam jaucu gultu ar biznesu. Kops ta laika, kad aizgaju pie tevis pieteikties
darba. Tu esi nieciba kop$ astotas klases! Doma, neredz&ju, ka slienadamies ltiri
mana loga? Tu man biji tuksa vieta... kamer izradijas, ka tev palaimgjies tikt pie
naudas... Bet ja par gultu... Ja! Larss! Beidzot es zinu, kads ir Tsts virietis! Un ko
esmu zaudgjusi, gadiem ilgi guleédama ar tadu niecibu ka tu!” (Svire 2013: 103)

Hedviga atri vien saprot, ka sava atklatiba gajusi par talu, bet par vélu, pateiktos
vardus vairs nenokert, un nekas vairs nav ta ka agrak. Un kadu nakti Filips ne no
§a, ne no ta pazino Hedvigai: “ — Ja tu mani pametisi es tevi nositiSu. — Kapéc
ne vinu — to otru? Hedviga likoja jokot, bet juta, ka par kailo augumu parskrien
drebuli.” (Svire 2013: 104)
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Hedviga aizvien biezak brauc uz Rigu, paliek pa nakti Filipa Rigas dzivokli.
Driz vien Hedvigai rodas nakama izdeviba laulibas parkapSanai, kads makslas
eksperts Kaspars. Filips kaut ko nojaus un iesaista privatdetektivu, kas apstiprina
faktu par Hedvigas milako. P&c kada laika Kaspars paziid un Hedviga uzzina, ka
vin$ gul smagi piekauts reanimacija, drosi vien biitu nosists, ja nelieSus nebiitu
iztraucgjis nejauss garamgaj¢js. Pec ilgaka laika Kaspars piezvana Hedvigai. Notiek
§ada saruna:

“ — Milais! — Hedviga iegavilgjas, [..] Kad tiksimies? Vai varu ka palidzet? — Ar
SkirSanos. M&s nedrikstam vairs satikties, — Kaspars sacija. [..] Tu esi bistama
sieviete. [..] Daudz esmu domajis, un vienigi, ja gribu palikt dzivs, man jaatsakas
no tevis, lai cik... [..] Tu pati stastiji... Virs teicis, ka nositis tevi, ja vinu pametisi. —
Ja... un tad? — Un ko tu atbildgji? Atceries?” (Svire 2013: 125)

Kad Hedviga parmet Filipam notikuSo, vin$, greizi sminédams, naida nodoma,
ka gan jau atradis celu, ka iznicinat Hedvigu (Svire 2013: 125-126).

Kas tad Tsti saista Filipu ar Hedvigu? Tiri materialas intereses. Filips iekaro
Hedvigas kermeni, un vina ir laba, apkeriga darbiniece vina uznémuma, Hedviga
ir labs materials, laba manta ka vina privatai, ta arT biznesa dzivei. Hedviga iekaro
Filipa mantu, pats Filips ir §Is skaistas mantas riigta piedeva, bez kuras diemzel
nevar tikt pie $1s mantas. Atgriezoties pie desmit bausliem, abi parkapj ne tikai
bausli par laulibas parkapsanu, bet arT bauslus par otra mantas un otra laulata drauga
iekaroSanu, ar noslepkavosanas domu abi divi vairakkart rotalajas, un ar1 pirmo
bausli par elkdievibu vini parkapj, jo materialas intereses abiem ir Dieva jeb gariga
dzives ietvara vieta.

Tagad dazus vardus par Aivitu. Mate Aivitu sarga ka jelu olu un piepilda visas
vinas v€lmes. Aivitai tiek pierakstita diagnoze par Sizofrénijas paveidu, ko vina,
savukart, izmanto, lai neviens neuzdro$inatos vinas iegribas ierobezot. Aivita ir
slinka, neaudzinata, untumaina aprékinataja, skolu pametusi un nestrada, un, kad
notiek uzbrukums trepju telpa, uzvedas neadekvati, vina z&lo tikai sevi, par mati
neliekas zinis, pievac mates rokassomu, jo noder mates kreditkartes un darga
kosmétika. Aivitai patik uzdzivot, terét naudu, pievérst sev uzmanibu. Ka pasaulé
eksiste citi cilveki, ka ir kaut kadas dzives un sadzives normas un vertibas, ka ir
kaut kas vairak par taustamu mantu, Skiet, Aivita vispar nekad nav dzirdgjusi. Vinai
eksiste tikai vinas “es” un nekas vairak.

Ceturtais bauslis skan: Tev biis savu teévu un mati godat, lai tev labi klajas un tu
ilgi dzivo virs zemes. Bet Aivitai nav nedz t€va, nedz mates, ko godat. Biologiskais
tevs atstaj gimeni agra Aivitas beérniba un aizlaizas uz Angliju. Mate ir nodarbinata ar
sevi un savam materialam veérttbam, un tas ir vienigas vertibas, kuras vina dod talak
savai meitai. Ar patévu Filipu Aivitas attiecibas ir sliktas no laika gala, jo Filipam
ir zinamas prasibas pret Aivitu — kartiba, pieklajiba, izglitiba, tacu Hedviga jebkadu
Aivitas audzinasanu nobloké ar “diagnozi”, ka nedrikst meiteni satraukt. Tatad, vai
mes varam Aivitu vainot, ka vina ir tada — uz sevi koncentréta, sevi iemil&jusies
egoiste? Kur lai vinai rastos kada vertibu sist€ma, kas tad vinai rada priek$zimi?
Aivitai neviens nav skaidrojis, kas ir labs un kas ir launs, vinas vertibu sistéma viss
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ir atlauts, un, ja kadam tas nepatik, tad savu ricibu var vienmer attaisnot ar situacijai
piemérotiem meliem.

Astotais bauslis skan: Tev nebiis nepatiesu liecibu dot pret savu tuvako.
Vienkarsos vardos tas skan — tev neblis melot. P&c uzbrukuma Hedvigai un Aivitai
trepju telpa Aivita nonak galvenas liecinieces loma. Trepju telpa bija tumss,
uzbrukums notika atri, un Aivita nav redz&jusi neko, var tikai pateikt, ka uzbrukusi
divi virie$i, viens lielaks, otrs mazaks, situs$i ar stieni.

Uzbrukuma bridi Aivitai ir 23 gadi, tatad nobriedusi jauna sieviete, un varétu
domat, ka saprot liecinieka lomu un nopietnibu. Tacu policijas specialiste Tamara
sak tirdit Aivitu, kura, ka pati Tamara nodoma, ar laiku ir iejutusies “liecinieces
loma, jltas nozimiga un vélas o nozimibu attaisnot. Lai nu ka, galvenais, ka runa”
(Svire 2013: 35). Tatad Tamarai ir skaidrs, ka Aivita sak fantazgt, bet policijas
specialistei vajadzigas liecibas, vajadzigi rezultati. Vina ir apjégusi Aivitas vajibu un
vinu izprovocg uz meliem. Aivita, kura patiesiba neko nav redzgjusi, ir viegls upuris
Sai provokacijai un slepkavibas izmekl&Sanas procesa gaitd pec vajadzibas uzpsiho,
Sad tad it ka ierauga un atpazist noziedzniekus. Policijai un izmekl&tajam vina ir
un paliek galvena lieciniece, jo vainigais ir jaatrod par katru cenu. Aivitai neviens
nekad nav skaidrojis astota bausla biitibu. Vina pec vajadzibas vienmér ir melojusi.
Patiestba vinas acTs ir vinas attieciga mirkla iegribu un izdeviguma patiesiba. Aivita
nesaprot, ka ar savam untumainam liecibam sagrauj citu cilvéku dzivi, $aja gadijuma
tris gimenes, jo vina vispar citos cilvékos neredz cilvéku. Neviens nekad vinai to
nav macijis un skaidrojis (pieméram “lidzibu par Zzg€lsirdigo samarieti” (Lukas
ev. 10,25-37, pieejams: http://www.kalpot.lv/attachments/article/429/Uzdevums.
Lidziba_par zelsirdigo samarieti.pdf).

P&c uzbrukuma trepju telpa arT Aivitu aizved uz slimnicu, bet Aivita slimnica
mati pat neapmekl€, tikai stidzas par slimnicas sliktajam brokastim. Kad péc kadas
dienas policists ierodas majas pie Aivitas, lai talakai izmeklgsanai savaktu Hedvigas
mantas, Aivita mates rokassomu ar visu saturu ir paslépusi, jo mates darga kosmétika
un bankas karte noderSs Aivitai paSai — tas ir Aivitas veértibas. Aivita neséro péc
mates, vinai Rigas dzivokl1 vienai vienkarsi ir garlaicigi. Vina piezvana draugam
Raivim, ka brauc uz majam Jelgava. Saruna ne viens, ne otrs nesaka ne varda par
Hedvigas navi, lidzjutibas vieta Raivis Aivitu apsveic ka bagatu mantinieci, un
Aivitai tas ir pa pratam.

Ka tad ar tiestbsargajosam iestadeém, policiju, izmekl&tajiem, tiesu? Desmit bauslu
tieSu parkapsanu, ko viniem varam parmest, ir zagSana un liecinieku ietekmé&Sana.
Pieméram, pieminétas izmeklétajas Tamaras méginajumi no Aivitas izspiest kadas
liecibas, vienalga patiesas vai nepatiesas, ka tikai liecibas. Otrs piemérs ir policistu
riciba aizdomas turamo majvietu kratiSana un mantas konfiskacija, kas drizak
uzskatama par zagSanu, ka arT aizdomas turamo fiziska ietekmeSana, lai tie atzitos
slepkaviba (Svire 2013: 158-163).

Bausli deklarg, kadus launumus nedrikst darit, tacu, vai tads pats launums
nav bezdarbiba vai pseidodarbiba launuma novérSana un noskaidrosana? Policijas
zinojumi un veselais saprats saka: lai atrisinatu smagu noziegumu, izmekleSanai
janotiek talit, neZ&lojot resursus. Saja sakariba pirmais jautajums, kas rodas, ir, vai
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policija strada diennakts reZima vai noteiktas stundas? (sal. Indras Sprances interviju ar
prokuroru Pilikseru zurnala “Ir” (Nr. 44(238), 18. Ipp.)), jo zinojumu par uzbrukumu
Hedvigai un Aivitai policija sanem nakamaja rita pec uzbrukuma, kad beidzot uz
nozieguma vietu arT tiek aizsttis policists nemakulis. Kap&c policija neuzzina,
nedarbojas, neuzsak izmekléSanu, apkaimes pratinaSanu tilit péc uzbrukuma, kad
vel pedas sadzenamas? Kapéc atrie (noziegums skaidri redzams), kaimini, Hedvigas
milakais, Aivita tidal neizsauc policiju? Jo netic policijai! Kapéc netic? Kur te ir
pilsoniska riciba, atbildiba par savu tuvako? Policija, izmekl€Sana, vélak ari tiesa
it ka notiek kaut kada darbiba, bet 1steniba nenotiek, prokurors Piliksers intervija
zurnala “Ir” to sauc par neieinteresétibu®. Ja neieinteresétiba, kapéc tad macas par
policistu, izmekl&taju, prokuroru, tiesnesi?

Upuris ir miris, tatad noticis smags noziegums, jaatrod vainigais. Vainiga nav, tas
sen aizb&dzis, pazudis. Bet vainigais ir jaatrod, to pieprasa pricksnieciba. Balstoties
uz galvenas liecinieces Saubigajam liecibam, tiek aiztur€ti, aizturéSanas bridi pat
piekauti it ka vainigie. Vinu alibi netiek nemti veéra, vini tiek tur€ti apcietinajuma,
vinu gimenes sagrautas. Jo kadam, vienalga kam, ta¢u jabut vainigam! Ja vainigo
nevar atrast, tad kads jasagrabj un tam jaiestasta, ka ir vainigs. Hedvigas un Aivitas
apkaime pat netiek nopratinata, tiSam vai netiS$am, aiz neprofesionalitates vai aiz
slinkuma (neieinteresétibas). Desmit bausli ta ka netiek parkapti, bet veiktais launums
jo lielaks. Tris gimenes izpostitas uz vairakiem gadiem. Un vainigo... neuzzinas
neviens. Ja, protams, nav tada bau$la “Tev nebis savu tuvako piekaut”. Nav arl
tadu bauslu “Tev nebiis pienemt/izspiest apsaubamas liecibas”, “Tev bills uznemties
atbildibu par savu darbibu pret savu tuvako”. Tatad tiesibsargajosas iestades strada
pec morala principa “Kas nav aizliegts, ir atlauts”.

Kad péc vairakiem gadiem un bezgaligiem procesiem aizdomas turamos attaisno
ka nevainigus, pateicoties advokata Vitola un vina palidzes Daigas nemitigai
pieradijumu, ka apstdzgetie ir nevainigi, mekl&Sanai, romans noslédzas ar vél vienu
graujoSu atklasmi. Vainigais nav atrasts, un abi juristi prato, kur§ varetu but istais
vainigais. Daiga tur aizdomas Filipu, ka vin$ pasitijis slepkavu, bet Vitols, savukart,
prato, vai tikai vainiga nav pati Aivita ar savu draugu Raivi. Meita ierosina un lauj
nosist mati, lai ieriebtu mates milakajam un arT pat€vam, lai tiktu pie naudas... lik,
tadas var biit jaunu cilvéku veértibas.

Interesants Saja diskursa ir arT pats romana nosaukums ‘... un neuzzinas
neviens”, kas mums dod zindmu noradi uz gariga ietvara trikumu. Kristiga ticiba
Dievs ienem visuvarena lomu. Vins$ arl ja ne burtiski, tad virtuali visu redz un visu

2 Sal. Indras Sprances interviju ar prokuroru Pilikseru zurnala “Ir” (Nr. 44(238), 18. Ipp.).
“Pieméram, manas darbibas sakuma 1994. gada, vakaros izejot uz iclas, redz&tu, ka
prokuratiiras maja logos ir gaisma. Tagad pulksten piecos, pussesos jau klauvé apkopgja,
nevar to darbu paveikt ta... Sajas lietas ir ta — Sodien neizdarfsi, bet rit jau biis par vélu
pieradijumu vaksanai.”

Turpat, Tpasi 18.—19. Ipp.

Sal arT intervijas ar filmas “Modris” rezisoru Juri Kursieti. Puke, I. Staignais attiecibu
rasols. Ir, Nr. 42(236), 23.-26. Ipp.; Odins, K. Plavnieku dzekin$ uzruna pasauli (uz
vaka: “Filma ka miisdienu Latvijas portrets™). Sestdiena, 24.-30. okt., 2014, 38.—42. lpp.
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zina, kas notiek virs zemes. Dievam ir absoliita kontrole par visiem cilvékiem vinu
miZa garuma, no vina neko nevar noslépt. Bet vai $is kristieSu (arT citu religiju)
visuvarenais Dievs nav konkretizéts sirdsapzinas fenomena simbols? Ja tu skaidri
zini, kas ir labs un kas ir launs, un ja tu izdari kaut ko launu, tu apzinies, ka tas
ir Jaunums, un piesakas tava sirdsapzina. Sirdsapzina ir misu virtualais dievs, kas
visu redz un registré. Bet sirdsapzina darbojas tikai tad, ja zini robezu starp labu un
launu. Noradijums romana virsraksta, ka neuzzinas neviens, slépj domu, ka kaut kas
var palikt pilnigs noslépums, nevienam neatklajams, arT miisu virtualajam dievam
ne, jo, ja sirdsapzinas nav, nav ari launuma. Un romana personaziem sirdsapzinas
nav, tatad nav ar1 launuma, par ko kadam uzzinat. 2015. gada Saeima tika veltits
daudz laika, lai izglitibas sisttma ieviestu tikumibas papildu kriterijus. Kas ir
Sie tikumibas kriteriji? Svires romans rada, ka tikumiba — sabiedriskas normas,
z€lsirdiba, cilvektiesibas — ir vajadzigas visai sabiedribai. Bet kur to nemt un kur
to macities, ja viena sabiedribas dala dzivo padomju laika aizspriedumu mantojuma
un kristigas ticibas paudgji Jaunas Deribas atvertas sabiedribas vieta sligst formala
religijas pieeja, gauzi attalinata no miasdienu dzives notikumiem un vajadzibam.
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Summary

To discuss “Religion and Literature” is as challenging an attempt as to speak of “Politics
and Literature”, which at present is a widely discussed topic in relation with the year of
Rainis and Aspazija. The point at issue is the message the writer conveys with the text s/he
presents to the reader. Largely speaking, religion may be perceived as a value system that
determines the arrangement of human life and social interaction within a certain mental
framework. This framework instructs how man should live, how s/he should know the
difference between good and evil; and life within this framework ensures a certain degree
of security. Nonetheless, judging by the events that take place in the interior and foreign
affairs of Latvia, the everyday life and existence, the impression is that neither such a system
of values, nor mental framework exists at all, or else their existence is illusionary or purely
formal, resting on the creed of the soviet times and isolated society. A striking evidence of the
lack of moral values is presented in the crime novel “... and no one will know” by Mara Svire
(“... un neuzzindas neviens”). In the Foreword to the book, the author makes an intriguing
stress pointing out that the described events are not intended for the fans of passionate
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love and crime stories, but should be considered in the context of value issues: “The event
described in the novel is real from the beginning to the end; the acting persons, however,
are fictional — also from the beginning to the end”. Svire’s novel shows that entertainment
literature can comprise serious criticism of the processes in social and political life.

Keywords: system of values, criteria of the Ten Commandments, crime novel as a gauge of
the lack of values.
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Macitaja Ralfa Kokina “Kurzemes vilkacu nostasti”
“Kurzeme Werewolf Tales” by Pastor Ralfs Kokins

Barbala Simsone
Apgads Zvaigzne ABC
K. Valdemara iela 6, Riga, LV-1001
E-pasts: Barbala.Stroda@gmail.com

Raksta apskatita latvieSu teologa, macitaja Ralfa Kokina gramata “Kurzemes vilkac¢u
nostasti” — divpadsmit stastu krajums, kura savijas senas un miisdienigas Kurzemé noklausitas
teiksmas un legendas par mitisko radijumu — vilkaci, ka arT autobiografiskas bérnibas atminu
skices un metafiziska rakstura pardomas par Dievu, pasauli, dabu un cilvéka vietu taja.
Raksta analizeti Sausmu un fantazijas elementi autora literari apdarinatajos nostastos, kas lauj
pieskaitit So gramatu pie pagaidam vé&l visai trliciga Sausmu zanra darbu krajuma latviesu
literatiira.

Raksturvardi: fantazija, folklora, kristietiba, legenda, Sausmu literatiira.

Ta ka viena no §1 krajuma temam skar macitajus literatus, mana uzmanibas loka
ir nokluvis saskana ar man pieejamo informaciju vienigais latviesu tautibas macitajs,
kur§ miisdienas sarakstijis gramatu, ko vismaz dalgji iesp&jams traktet ka piederigu
Sausmu un fantazijas Zanru literattrai. Tas ir Latvijas Evangéliski luteriskas baznicas
macitajs Ralfs Kokins (1968); raksta apskatiSu vina gramatu “Kurzemes vilkacu
nostasti”, tas strukturalas un sizetiskas Tpatnibas, ka arT zanrisko specifiku.

Gramata “Kurzemes vilkacu nostasti” ir izdota 2007. gada, atkartots izdevums —
2011. gada. Tas struktiru veido autora koléga macitaja Jura Rubena priek§vards un
divpadsmit dazada garuma stasti, kuros savijas autobiografiski t€lojumi, teologiskas
pardomas un Kurzemé dazados laikos noklausiti dalgji folkloristiski stasti par
mitisko radfjumu — vilkaci. Par unikalu literaru darbu So gramatu iesp&ams devet
no diviem aspektiem. Pirmkart, tadel, ka So stastu autors, ka jau mingts, ir teologs,
Latvijas Universitates Teologijas fakultates dekans, kuru, atskiriba no daudziem
amata braliem, fantastiska un mistiska pasaule intrige, nevis biede. Otrkart, tapéc,
ka gramata doming spécigi Sausmu zanra elementi, kuri latvieSu literatiira pagaidam
parstaveti visai tricigi.

Gramatas tapSanu ir iedvesmojusi Ralfa Kokina dzila interese par folkloru,
ipasi dzimtas puses Kurzemes vietgjo folkloru. Galveno impulsu sarakstit gramatu,
ka intervija raksta autorei atzist gramatas autors, devusi gan bérniba, gan vélakos
dzives gados Kurzemé dzirdetie nostasti. To sistematiskai apzinaSanai un vakSanai
autors pieversies 20. gadsimta 90. gadu sakuma un vélak vélreiz — ap gadsimtu miju,
atgriezoties no studijam Heidelberga. Ralfs Kokins arT atzist, ka gramata “Kurzemes
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vilkacu nostasti” nav ieklauts viss savaktais materials, un pielauj, ka kadreiz varétu
darbu pie §T materiala turpinat (Simsone 2013).

“Kurzemes vilkacu nostastus™ patiesiba griiti nosaukt par stastiem to klasiskaja
izpratn€ — ar vienotu sizeta liniju, ekspoziciju, kulminaciju, atrisinajumu. Biezi vien
katru fragmentu it ka veido divi vai vel vairak atsevisku sizetu, kurus apvieno tikai
stastitaja persona, tie saviti péc principa “stasts stasta”; visbiezak autobiografisko
atminu t€lojuma iepliist kada — autora b&rniba vai citd dzives posma sastapta —
cilvéka individualo atminu un piedzivojumu apraksts, kura neizb&gami agrak vai
velak paradisies arT kads pardabisks, neizskaidrojams elements. Saruna Kokins
atzist, ka Sos “daba noklausitos” atminu stastus darba gaita ir apstradajis, kompil&jis
to elementus, meklgjis un sapludinajis Iidzigas detalas, tatad rezultats uzskatams
nevis par tiru folkloras materialu, bet par literaru apdari, interpretaciju un pat
jaunradi.

Jaatzist, ka no literara viedokla Sie stasti neizcelas ar lielu meistaribu, tomer
tajos ir sizetiskais kodols, kas pieskir tekstam dinamismu. Ralfs Kokins raugas uz
pasauli ar izbrinu un b&rniskigu fascinaciju, ka gramatas ievada raksta Juris Rubenis,
“ar savu atbrunojoso atklatibu un patiesigumu [..] mudina mils no jauna paliikoties
uz it ka saprasto un passaprotamo pasauli” (Kokins 2011: 5). Stastu uzbiive lauj
Sos tekstus uztvert drizak nevis ka literarus tekstus, bet ka pierakstitus mutvardu
dailrades v@stijumus, jo tiem piemit mutvardu vestijuma irdena struktiira — atminas
vai asociaciju virknes var jebkura bridi parraut paslaik ritoso stastijumu un aizsakt
jaunu, p€c tam pie pirma vai nu atgriezoties vai neatgriezoties; liels uzsvars likts uz
emociju un izjtu aprakstiem, pazib retoriski jautajumi, izt€loti “dialogi” ar klausitaju/
lasttaju. Seviski §1s iezimes jiitamas lappusges, kuras ir gandriz visos stastos un kuras
var nosaukt par §Is gramatas meditativi teologisko aspektu — proti, autors gandriz
katra stasta vairakas rindkopas vai lappuses velta izvérstam pardomam par dazadiem
globaliem jautajumiem, visvairak — par apkartgjas pasaules plasumu, skaistumu un
neizdibinamibu, par cilvéka postoso ietekmi uz dabu un vidi, par Dieva lomu cilvéka
dzive. So pardomu didaktiskums un atkarto$anas, no vienas puses, jitami izjauc
pamata stastfjumu burvibu, tacu, no otras puses, $adi tick nostiprinats iespaids nevis
par stingras robezas ietvertu literaru darbu, bet vairak par mutisku vestijumu, kura
$adi ekskursi pilniba iederas.

“Par ko v@sta pasaulé sastopamo miis bied€joso telu galerija? Kur tie Isteniba
majo? Misos pasos vai arpus mums? Kas ir “mitisks” un kas ir “reals” notikums?”
(Kokins 2011: 6) Sadus jautajumus gramatas ievada uzdod Juris Rubenis, ta
iezimédams vairakus potencialos teksta interpretacijas aspektus. Proti: uz “vilkac¢u
stastiem” iesp&jams raudzities gan no tieSa skatpunkta, t. 1, ka uz dazados laikposmos
noklausTtu teiksmu pierakstiem, gan ka uz metaforisku véstijumu par cilvéka un
dabas attiectbam, gan ka uz fantaziju par zemapzinas un simbolu pasaules te€liem
jeb, ka raksta pats autors, ““.. miisu sasaurinatas domasanas un misu valodas robezu
dé] pilnu esamibu var aprakstit tikai ar bildém, téliem, pasakainiem mitologiskiem
notikumiem” (Kokins 2011: 70). Intervija raksta autorei attieciba uz iesp&ju stastus
skaidrot arT simboliska tvéruma autors vélreiz apstiprina: “To var darit, jo tie ir
zemapzinas, arhetipiski t€li.” (Simsone 2013)
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Vispirms Tsuma jaraksturo stastu “meditativi teologiska aspekta” ievirze. Savas
pardomas par pasauli autors sak jau pirma stasta vidi ar nop€lumu par miisdienu
cilvéka ikdienas dzives virspusibu, materialismu un attiecibu seklumu un piedava
savu problémas risinajumu: “Daudz svarigaka par virspus€ju informaciju ir zinasana,
atzina, kas nak tikai ar iedzilinaSanos kada konkréta lieta vai jautagjuma.” (Kokins
2011: 117) Uz §1s nots autors sak buvet savu spriedumu kediti un ka pieméru
pasaules neaptveramibai apskata tieSi folklora sastopamos Sausmu, mistikas t€lus:
“lespgjams, mums kadreiz ticis davats daudz, bet tiesi tas mis tagad vaja ka launakie
nakts murgi. Tagad m@s vairs nezinam, ko iesakt ar to, ko gluzi noliegt vis nevaram,
bet izskaidrot un sistematizet nesp&jam. Vai mes no kadas esamibas dalas bitu
atteikuSies? Vai mes patie$am biitu sasaurinajusi pasauli, kura dzivojam?” (Kokins
2011: 15) Atbilde, p&c autora domam, jamekle atvérta, bezaizspriedumaina skatijuma
uz apkartgjo pasauli un tas neizskaidrojamajiem fenomeniem un atzina, ka “pasaules
izzinas procesa més atrodamies kada tala, tala cela pasa, pasa iesakuma. [..] Man
Skiet, ka sirds Saja cela tiek krietni talak un dzilak par sapratu. Bet vistalak tomer
tick bérni un tie nedaudzi pieaugusie, kas vel sp&j saskatit pasauli ka brinumu un
noslépumu” (turpat).

So apjausmu autors savij kopa ar dievatklasmi, kas, ka tiek uzsvérts stastus
caurvijoSajas biografiskajas atminas, autoru pavadijusi jau kops$ visagrakas bérnibas.
Ka atklats stasta ar nosaukumu “AZu kalnu stdsts”, tie$i péc sastapSands ar
neizprotamu, biedgjosu paradibu Skietami labi pazistamajos piemajas mezos zens
pirmo reizi apzinati lidz Dievu, apjausot, ka pasaule ir bistama un noslépumaina.
Fantazijas, mistikas un Sausmu stastu valdzinajumu Kokins atvedina tiesi uz So
noslépumaino pasaules neredzamo slanu esamibu: “Sastopoties ar neredzamas
pasaules klatbitni, mums jaruna par neticamo, par neiesp&jamo, par kaut ko tadu,
ko nekados vardos nevar ietvert. Tad arT top loti dazadi stasti. Un pat aiz izteikti
absurdiem un pasakainiem materialiem var apjaust istenibu, kas norada cita — sirds
un dveéseles dzilumu — virziena.” (Kokins 2011: 68—69) Tiesi ar $adu ieceri, Skiet,
tapusi “Kurzemes vilkac¢u nostasti”.

Runajot par stastu sizetisko dalu, to darbibas vide ir konkrétas Kurzemes vietas,
liela dala no tam ir paSa autora b&rnibas takas; arT stasti lielakoties noklausiti tiesi tur
no vietgjiem iedzivotdjiem, iznemot treso stastu “Engures stasts”, kuru autoram kadas
viesibas pavésta varda nenosaukts “sirms kungs”. Praktiski katra stasta darbibas
vieta ieziméta loti konkrétos geografiskos parametros, nosaucot redlus vietvardus,
aprakstot dabas objektus — kokus, ezerus, upites, purvus u. ¢. Autora skatfjuma tiesi
daba ir noslépumu, burvibas un mistikas parpilna, tas avots, jo gandriz visi vilkacu
un citu pardabisko paradibu redz&jumi, atskaitot péd&jo stastu, notiek briva daba.
Daudzviet teksta Sts vietas raksturotas loti koloriti ka mistikas, noslépumainibas un
neizskaidrojamu draudu apvitas “tumsas, smagas, mitras, spokainas un griitsirdigas
vietas” (Kokins 2011: 87), labi atspogulojot nedrosas sajitas, kadas cilveks nereti
piedzivo meza. ArT stastu darbibas laiks ir iezimé&ts saméra konkréti — no laikposma
neilgi pirms Otra pasaules kara pirmaja stasta lidz 1982. gadam pedgja. Stastos
sastopamas atsauces uz konkrétiem vésturiskiem notikumiem, piemé&ram, uz péckara
mezabralu kustibu, kas lauj stastu darbibu iekonturét realistiska laiktelpa un atbilstosi
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autora iecerei uztvert vestljumus ka patiesus notikumus, nevis senas teiksmas, kadi
tie pec sava satura varétu but.

Gandriz katra stasta centra ar atseviSkiem izn@mumiem ir vai nu v&stitaja, vai
autora “intervetas” personas sastap$anas ar konkrétu mitisku radijumu — vilkaci. Loti
interesants ir Kokina vilkaca trakt€jums, kas So tradicionali bistamo, launo radijumu
ataino pavisam citas kategorijas. Vispirms jau vilkacu izskats, kadu to apraksta
aculiecinieki, Skiet nevis caurcaurém dzivniecisks, bet atsauc atmina arT cilvEciskas
ipatnibas. Ta stasta “Melnsila stasts” varone, kada veca kurzemniece, atminas, ka
véla rudens vakara meza vakusi malku un majupcela ievérojusi ugunskuru un ap
to sapulcétas savada izskata biitnes, kuru “stavi bijuSi daudz, daudz lielaki par
cilvekiem, terpti tados ka garos miiku terpos ar liclam kapucém. Bet no kapuces
katram r€gojusies tada ka vilka galva, tikai ar garaku, uz leju noliektu purnu un
loti gariem, likiem, tumsiem zobiem. [..] Vinu pirksti bijusi loti gari ar spiciem
un Iikiem nagiem. Kopuma $ada briesmona seja no taluma izskatijusies ka milzu
melnajam vilkam, bet, sikak ielikojoties, ta drizak atgadinajusi pussatradgjusu, dalgji
mumificgjuSos mirongalvu ar garu, zobotu purnu” (Kokins 2011: 13). Stastitajai
uzreiz “nez no kurienes atnakusi skaidra zinasana, ka tie ir daudz vecaka un viedaka
cilts par cilvékiem, ka ta redz&jusi un sev lidzi nes cilvékiem neatminamu pirmlaiku
notikumus” (turpat).

Ipatngji, ka uzreiz péc asinis stindzino$a vizuala apraksta, tiesi stasta kulmi-
nacijas bridi autors atkal iegrimst pardomas: “Iesp&jams, ka katra cilvéka ir kadas
neskaidras atminas un iedzimta zinasana par $adam pirmlaiku mitiskajam bttném,
par kadu neparastu laiku pirms visa, kas tagad ir. Gluzi tapat, ka ikvienam cilve-
kam ir atminas par kadu senu, senu “laiku”, kad mums bija tiesas, sirsnigi milas
attiecibas ar pasu Dievu. Skitis, ka ieraudzitais tikai apstiprina to, kas jau sen bijis
zinams, bet ko prats ir apspiedis vai noliedzis.” (Kokins 2011: 13) Veidojas 1patngjs
kontrasts: driima aina — novembra mezs, tumsa, liesmu atspidumi un necilvéciskas
biitnes, no kuram, lai $ausmu skats batu pilnigs, divas zag€ uz pusém pussatridéjusu
cilveka Iiki, — un, no otras puses, autora meditativas apceres par pasaules jégu. Sada
veida ar atseviskiem izn@mumiem autora pardomas punkt€ arT pargjo stastu ritumu,
no vienas puses, apturot stasta gaitu, no otras puses, nostiprinot jau minéto briva
stastijjuma iespaidu.

Ipatngjais “cilveciskota” vilkata apraksts sastopams vairakos stastos, ari
stastd “Drankozola stasts”: “Aizmuguré uz tacinas stavgjis kads baiss, loti tumss
radfjums. Ta augums bijis vismaz tris vai Cetri metri. [..] Kadu bridi tas pat at-
gadinajis sadegusu, paroglojusos cilveku. Galva tam bijusi ka vilkam, tikai bez
ausim, ar loti tumsam, dzilam acim.” (Kokins, 2011: 25) Savdabigi raksturota art
biitnes balss, kas “skangjusi ka milzigas krasns ruksana, ka vaidéSana no aizka-
pa pasaules. [..] Brizam $kitis, ka ta ir kada sensena saga ar atskanam, brizam,
ka tas ir gandriz vai dziedajums” (Kokins 2011: 26). Saja stasta kontrasts starp
vilkaca baismo arieni un labdarigajam funkcijam izteikts veél skaidrak — vilkacis
sastaptajam cilvékam ar vizijas palidzibu norada, ka tam ir laundabigs audzgjs;
kas velak izradas tiesa, un, laika operéts, stastitajs arl izveselojas. Tacu vienlaikus
vilkacis $kitis arT draudigs. MeZsargam kabata bijusi arT legendara sudraba lode, ar
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kuru, ka v@sta teikas, vienigo iesp&jams vilkaci nosaut, tacu ta nav tikusi likta lieta.
Citos stastos, ka “Dundagas mezu stastd”, vilkacis paradas tradicionalaja melna
vilka veidola, “gandriz alna lieluma” (Kokins, 2011: 53). Kad ladzu Ralfu Kokinu
komentgt vilkaca t€la atSkiribu no tradicionala veidola, autors atzist, ka “tas nav
kaut kas raksturigs — ja nem vera visa pasaul€ izplatitos prieksstatus par cilvéku,
kas noteiktos apstaklos un zinama veida pienem vilka apveidus. Mani interes¢ja tie
retie stasti, kur runa bija par vilkati ka milzigu pirmlaiku baigu, stihisku &nu radiju-
mu. L1dzigi motivi ieskanas pie senajiem keltiem, skandinavu telpa, pirmsvikingu
kultoras” (Simsone 2013).

Attieciba uz vilkaCa paradiSanas fakta nozimi autors izvirza parsteidzoSu un
gan folklorai, gan fantastiskajai literatirai gluzi neraksturigu domu: “Vilkaci zinama
méra atgadina Naves engelus. Skiet, ka arf vini, gluZi ka briesmigakie no engeliem,
ir vajadzigi, viniem ir savs uzdevums. Loti iesp&jams, ka vini paklausigi izpilda
mums nezinamo Dieva gribu Vina varenaja, neaptveramaja esamibas plana.” (Kokins
2011: 14) Ar1 velakajos stastos vilkacis nereti paradas nevis ka neparprotams bries-
monis, bet ka Dieva vai dabas siitnis, atrazdamies teju arpus laba un launa. Nereti
vinam pied@vetas vides sargatdja funkcijas: “Musdienu Kurzemé ir kada zinasSana,
ka vilka¢i nomaitajot tos, kas nezeligi posta dabu, izc€rt mezus — ne izdzivoSanas,
bet vesi izrékinatas pelnas del.” (Kokins 2011: 17) Cita stasta “Vidales stasts” jau-
niesi mero celu no balles cauri mezam un vilkacis saplosa tikai to puisi, kur$ izcelies
ar cietsirdigu attieksmi pret lidzcilvékiem un dzivniekiem, bet stasta “Dundagas
mezu stasts” vilkacis $kiet darbojamies nacionalo partizanu pusé. Vilkacu un citu
spoku t€lu paradiSanas dinamika stastos ir neskaidra, nav nosakams, kas to izraisa.
Tadi apgalvojumi ka “bailes pasas par sevi pievelk vilkacus” teorétiski lauj uzskatit
vilkaci un citus pardabiskos t€lus arT par paSu vestitaju bailu projekcijam, tacu autors
uz $adu izskaidrojumu nevedina, tieSi otradi — vina traktgjuma visi Sausmu teli ir
pilnasinigi, taustami un loti realistiski.

Ne visos stastos tieSam galvenaja loma uzstajas vilkacis; starp pargjiem atro-
dami arf vismaz tris vienkarsi spoku stasti. Stasta “Zirgezera stasts” aprakstita jaunas
meitenes spokosanas, “Séres muizas gleznas stastd” centralais t€ls ir sena, noslé-
pumaina glezna, bet noslédzosaja krajuma stasta “Engures kapsetas zila zarka stasts”
darbojas mirusais, kur$ aicina pie sevis meiteni, kas neapdomigi pakarusi sev kakla
jras krasta nejausi atrasto apbedita krustinu. Sis ir viens no labakajiem krajuma
darbiem, kur§ piedava plasu, turklat hronologiski loti jaunu sizetisko materialu un
pec satura vairak ir raksturojams ka urbana legenda, proti, taja aprakstiti notikumi
risinas jau pavisam konkreta laika un vieta — 1982. gada Engurg.

Treso teksta aspektu lidztekus meditativajam un siZetiskajam veido ari autora
autobiografiskie t€lojumi, lai gan izteikti personiski tie ir tikai dazviet. Starp
puikas gadu darbu un nedarbu atstastiem, sirsnigiem vardiem, kas veltiti autora
vecmaminai, un gleznaini attélotam dabas ainavam tomér visu laiku paraléli vijas
mistiskais, draudigais un valdzino3ais neizdibinama pavediens. Sajas epizodés
labi redzams, ka tieSi aktivas izt€les un vietgjas folkloras spécigas ietekmes del
autors pieversies teologijas studijam. Sava loma tur bijusi gan meza (iztélé vai
patiesiba) sastaptajam biitném, gan netalu meza esoSajai vecajai kapsétai, kura
bérna domu gajiens pirmo reizi atdiiries pret naves faktu. Seit gluzi logiski atkal
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daudz teologisku iestarpinajumu: pieméram, aprakstot kadu nakts gajienu garam
kapsétai, autors itin ka ielieck komatu sizetiska risinajuma vidd un nododas
pardomam par naves jédzienu: “.. beidzot, tapis par garidznieku, es sapratu un
piedzivoju to, kas ir augsamceltais Kristus un ko Dievs ar to grib pasacit naves
un bezjédzibas traumétiem cilvEéciniem. Par spiti navei, kauliem un tradiem.”
(Kokins 2011: 75) Neraugoties uz Siem iestarpindjumiem, nevar teikt, ka autors
aktivi evangelizetu lasitaju, jo atsauces uz kristigo macibu teksta ir fragmentaras
un vairak padotas stastljumam, nevis otradi; teksts neatgadina homiliju un nav ari
attiecigi strukturets.

Autora teologiskda parlieciba izpauzas ne tikai jau pieminétajos pardomu
iestarpinajumos, bet arT veida, kada aprakstito gadijumu varoni tiek gala ar régu
teliem. Ta stasta “Zirgezera stasts” virietis, kuram pastavigi radijies gulta nomirusas
meitenes likis, “saticis kadu gudru un pieredzgjusu kristieti, kur§ tikai smgjies
vien un sacijis, ka ar tadiem pekstiniem tacu atri un viegli varot tikt gala. Vajagot
kristities, iesvétities un arT maja Dievu ligt. Tad spokiem tur vairs neesot vietas”
(Kokins 2011: 45). Sis padoms darbojies, un lidzigs situacijas risindgjums sastopams
vel vairakos stastos. Viena no tekstiem — vienigaja, kurd autors stasta pats par savu
pieredzi ar vilkaciem, proti, “Milzkalnes stastda” — piemérots ar1 atrisinajums, kas
citos apstaklos liktos komisks — jauno Ralfu un vina biedru naktt meza lidz navei
parbiedgjusi biitne izradas esam nevis vilkacis, bet gan alnis, tacu puiSu izbilis
ir tik patiess, ka smaidit par parskati$anos Tsti negribas ne lasitagjam, ne autoram.
Sis ir arT viens no vislabak izstradatajiem krajuma stastiem, kura atbilstosi visam
Sausmu zanra likumibam notiek nevainojams spriedzes kapinajums loti realistiska
vidé — vispirms puisi pargalvigi piesolas pavadit uz majam iepatikusos meiteni, kad
tas izdarTts, attopas naktl uz Sosejas, izlemj Sk&rsot mezu, lai atrak nokliitu majas,
un sakas neomuligais gajums, kas pamazam tuvojas kapsétai. Spriedze pakapeniski
aug, stasts turpinas ar abu puiSu apmaldiSanos, un, kad visas briesmas jau Skiet
garam, notiek patiesi dramatiska kulminacija — satikSanas ar iedomato vilkaci un
atrs atrisinajums “spokainais pretimnacgjs tumsa bija tikai alnis”. Tomér izskana
autors Sausmu stastam tipiski nelauj lasttajam pilniba atslabt, bet uzdod provokativu
jautajumu, it ka atverot jau noslégto vestljumu jauniem interpretacijas variantiem:
“Ugales pusé ir dzirdets nostasts, ka vilkacis dazkart médzot parvietoties alpa
mugura, jajot ar to ka ar zirgu. Tovakar tas bija tikai alnis. Bet vai tikai? Ja ta labi
padoma, vai tad es vilkaci neredz&ju?” (Kokins 2011: 84)

Kopuma jasecina, ka “Kurzemes vilkacu nostastu” ka literara darba funkcija
ir divéjada: gramata kalpo ka autora pasizpausmes veids, ka tekstu kopums, kas
pauz autora uzskatus un pardomas par metafiziskam t€émam, bet vienlaikus ta ar
unikalu materialu bagatina gan folkloras, gan pagaidam v&l visai triicigo latviesu
Sausmu stasta apcirkni, kuru gan jatami iespaido — un ne vienmér labvéligi —
teksta nevienmériga iedaba. Kaut gan krajuma noslédzosajas lappus€s autors
raksta: “Sausmu stastu vilinoais speks ari aicina domat, parbaudit, saprast un
piedzivot paSam. Bet diez vai pats stasts, turklat vél Sausmu Itmeni, biis Tsti tas,
kas mums ir vajadzigs” (Kokins 2011: 150), tomé&r grib&tos opongjot teikt, ka labs
Sausmu stasts, tapat ka jebkurs labs stasts, laiku pa laikam ir tiesi tas, kas cilvékam
vajadzigs.
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Summary

The present paper analyses the collection of stories gathered by a practising pastor, dean of the
University of Latvia Faculty of Theology Ralfs Kokins — “Kurzemes vilkacu nostasti” (“The
Werewolf Tales of Kurzeme”). This collection consists of twelve stories containing both ancient
and contemporary tales and legends regarding the mythical creature — the werewolf — and its
appearances in the various parts of Kurzeme, where the author has spent his childhood. These
partially folkloric tales intertwine with childhood memories and quite extensive metaphysical
speculations about God, nature, human place in the world and mysticism of the Universe —
the quality that the author finds proved by werewolf imagery. The paper takes a particular
look at the elements of fantasy and horror in these tales, which enable placing the collection
among the few works of horror fiction in Latvian literature. The paper also inspects the typical
structure of these tales, specific moments of narration and the way the author combines the
three modes — the narrative, the autobiographical and the speculative — in the stories.

Keywords: fantasy, folklore, Christianity, legend, horror literature.
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Senreligija, Dieva meklegjumi un izpratne
igaunu rakstnieka Andrusa Kivirehka romana
“Virs, kas zinaja caskuvardus”
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God in Novel of Estonian Writer Andrus Kihirekh
“The Man Who Spoke Snakish”
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Latvie$u lasitajam Andruss Kivirehks, igaunu literattiras musdienu originalakais vidgjas paau-
dzes rakstnieks, pazistams jau ar pirmajiem ironiskajiem romaniem (“Ivana Orava atminas jeb
Pagatne ka gaiszili kalni”, “Rijkuris jeb Novembris”), daudzajiem stastiem b&rniem un lugam.
Visplasako 21. gadsimta lasitaju auditoriju guvusais romans “Virs, kur§ zinaja ¢uskuvardus”
stasta par teiksmaina senatné dzivojosu meZa tautu, kurai ir bijis savs Dievs, sava religija, kas
nonak konfrontécija ar citu tautu jaunu Dieva piedavajumu. ST visas misdienu kultiiras ierasta
Dieva izpratnes téma risinata, no vienas puses, it ka tradicionali: Eiropas domasanas vesturei
18. gadsimta pievienojas tautas mutvardu dailrade, sniedzot informaciju par senreligijam, kur
viena no butiskakajam sastavdalam ir zinas par Visaugstako Butni un ticibu Dievam pasas
tautas vestijuma. No otras puses, Andrusa Kivirehka radita valsts lidzinas miisdienu [gaunijai
(Latvijai, Lietuvai u. c.), kuras, iestdjoties Eiropas Savieniba, ir izvélgjusas citadu dzivesvei-
du, citadu “religiju un Dievu”.

Raksturvardi: Ziemelu Rupucis, Dieva pazimes, senreligija, izpratne, meklgjumi.

Roberts Miuks (Miks 1998: 28) par igaunu rakstnieka radito pasauli drosi vien
teiktu, ka to var vertét ka pabeigtu, izsmalcinatu un savstarpgji saskanigu kosmolo-
gisku sistemu. Savukart K. G. Jungs (Jung 1994: 19) piebilstu, ka “visas mitologijas
ir nevis nejédziba, bet gan svariga psihologiska patiesiba”. Ar mitologiju $aja gadiju-
ma jasaprot Kivirehka romana “Virs, kas zinaja ¢iiskuvardus” sena tauta, kurai bija
sava religija un savs Dievs, varda Ziemelu Rupucis. Ne tikai religiju filozofija un
teologija, bet arT literatiira, kas mégina restaurét vai radit citadu pagatnes mantojuma
ainu, Dieva jédziens joprojam ir aktuals, joprojam ciesi saistits ar pasauli, ar cilvéka
eksistenci un galigumu taja. Gan vestures lizuma punkti, gan sabiedribas vertibu
pakapeniska parmaina ietekmé skatijumu uz Dieva izpratni, ta prezentaciju pagatné
un tagadn@.
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Latviesu literattira I1dziga filozofiska, mitopog@tiska veriena darbu tikai uz pa-
gatnes fona Sobrid nav. Laima Muktupavela romana “Cilpa” telus veido sinkrétiski,
ciesi savijot musdienu cilvéka dzivi ar arhetipisko, senreligisko ar kristietibas uzsla-
nojumiem, kadu to pazistam kops E. Virzas “Strauménu” laikiem. Lidzigu romana
pasauli veido lictuvieSu rakstniecks Marus Ivaskevi¢s (Marius Ivaskevicius) romana
“Vesture no makona” (“Istorija nuo debesies”, 1998), kur§ uzrakstits v&l 20. gad-
simta beigas. Autors savij pagatni ar Sodienu, brivi interpreté vesturiskas personibas
un situacijas. Misdienu latviesu rakstnieks Janis Valks romana “Verkumate” (2012)
izmanto l1dzigu stastijuma veidu: fantazijas, humora un ironijas piesatinats vestijums
par vestures notikumiem, sauktiem par laika zZime&m, izcelot katra gadsimta kadu
ipasdu, to raksturojosu situaciju, kuru atstasta miizveca ragana Verkumate, visbiezak
dzerot p&cpusdienas t&ju kopa ar ciemos atnakuSo dievinu. Savdabigu celu atpa-
kal pie senreligijas ka dv@seles tiribas m&gina iet Dace Priede (romanu trilogija
“Me@nesstars” (2016)). Manuprat, latviesu literatiem raksturiga tendence “iztapt”
kristietibai un atteikties skaidri pozicionét senreligijas pasauli, iesp&jams, ka $adu
izveli dikté zinasanu trakums teologija.

Andruss Kivirehks saviem téliem romana liek skaidri formulét un sistemati-
z&t pasaules uzbuvi, kartibu un pastavésanas jédzienisko mérki, atrast cilvékam
taja jégpilnu vietu ka tas bija religijas sakuma jau tala senatn€. Literatira Dieva
savdabibu nosaka rakstnieka 1) individuala neatkartojamiba; 2) ticksme p&c konti-
nuitates; 3) solidaritate ar izvel&to t€lu idealiem. Savukart identitates problematika
tiek saprasta ka 1) personiskas esibas (kas es esmu, kas es biju, kur biju, kur esmu),
piederibas un nepartrauktibas mijiedarbe; 2) cilvéka individualais skatijums uz dzi-
vi var atskirties no grupas vai kopienas viedokla; 3) cilvéks ir sabiedriska biitne,
darbojas dazadas vides, kur katrai ir sava specifika, un tatad personigas identitates
var biit vairakas, pat atSkirigas, tacu nav pretruna ar personas &tiskajiem pamatiem;
4) identitate ir geografiski, sociali, politiski, kulturali nosacita atkariba no situacijas
konteksta (Bula 2008: 188). Rakstnicka izveleta cilvéka un grupas/kopienas identi-
tates atspogulojums, pati identitate jaskata ka simboliska kategorija. Romana Dieva
individuala izpratne tiek pausta arT ka etnisks stereotips, kur tiek izsmieti jebkuras
Dieva idejas paudgji, zemteksta atstajot savéja Dieva varda paudgju pozitivo biitibu.

Religija un Dievs, varda Ziemelu Rupucis, ir identitates un personigas garigas
karttbas mekl&jumi pasaulé un ir raksturigi A. Kivirehka romana galvenajam varo-
nim Leémetam. SeSu gadu vecuma vins$ t&voca beéres uzzina, ka tiek apberéts virs,
kurs personigi ticies ar Ziemelu Rupuci. Berétaju cienpilna attieksme pret aizgaj&ju
un stasts par Ziemelu Rupuci iespaido Lémetu tik stipri, ka vin$ nolemj atrast savas
tautas Dievu, kur§ tagadgjos laikos ir tik cie$i aizmidzis, ka vajag vismaz desmit
taksto$ viriem sanakt kopa un vienlaikus izrunat ¢iiskuvardus, lai Ziemelu Rupucis
atmostos sava slepenaja midzent un paceltos padebesos. Visos bijusajos laikos Kivi-
rehka romana cilveks ir bijis atkarigs no kadreiz redzamas, fiziski aptaustamas, bet
tagadgjos senlaikos nematerialas un augstakas esibas — Dieva, gadu tikstoSiem ilgi
palavies uz Vina speku un aizsardzibu, atzinigi novertgjis mieru, jo Vin$ ir padzinis
no meza tautas krastiem katru tuvojoSos ienaidnieka kugi, padarot tautu partikusu,
bagatu, drosmigu, to sarga ari pasu religija ka dabisks pirmatngjas eksistences veids,
apliecinot filozofa Mircas Eliades (Eliade 1995: 19) teikto:
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“Nekad nav eksist&jusas tautas bez religijas, un es esmu parliecinats, ka tada tauta
nemaz nevar eksistét. Ja tomér eksistetu kada gluzi nereligiska tauta, ta jau dazu
paaudzu laika ietu boja aiz garlaicibas, neirozes vai ar sevi iznicinatu kolektiva
pasnaviba.”

Meza tauta ir laimigi dzivojusi sava kultliras pasaulg, kur stingri ieradita vieta
religijai, Dieva picliigsmei, kas iestiepjas nezinama senatné (Kursite 1999: 30), tacu
reiz atzita Dieva esamiba, uzskatot Vinu par pasaules raditaju un valdnieku, sakusi
izplénét, cilveki kluvusi pargalvigi un iedomajusies, ka var iztikt saviem spekiem, jo
bagatajai un partikusajai tautai vairs nav bijis vajadzigs atbalsts no malas. Diemzel
laiki mainTjas, aizvien vairak un biezak sveszemju bruninieki, saklausijusies stastus
par tautas bagatibu, piestaja krasta un palénam paklava sev vietgjo cilvéku pratus,
maintja vinu domasanu. Virs, kura berés ieradies seSgadigais Leémets, ir dzivojis ji-
ras krasta un ticgjis, ka var€tu atsaukt Ziemelu Rupuci, pamodinat guloso Dievu, lai
tautai atgrieztu senos zelta laikus, kad Dievs bija savas tautas cilvéka dzives raditajs,
virzitajs, veidotajs, morales likumu uzturétajs, pasaules harmonijas sakuma parvaldi-
tajs, kad tauta absoliita palaviba pieltidza un godaja savu Visaugstako Biitni ar Dieva
kultu: ligsnam, ziedojumiem, ritualiem, ceremonijam, simboliem u. c. Vienlaikus
Dievs lidztekus morali labajam ir arT karotajs pret savas tautas ienaidniekiem.

Romana telu tabriza secinajums ir gan optimistisks, gan pesimistisks — Dievs
nav aizmirsis savu tautu, Dievs ir aizmidzis, un, lai guloso pamodinatu, jasanak kopa
tadu lauzu pulkam, kuri zina ¢uskuvardus. Béru ceremonijas organizétajs uzdod re-
torisku jautajumu: “Kur tie desmittiksto§ viri ir? M@s pat desmit nevaram sadabiit
kopa!” (Kivirehks 2011: 9)

Lémeta stasts par Dieva meklésanu sakas seSu gadu vecuma “es” forma atbilsto-
§i atminu un déku romana formai, atainojot gan personigo v&sturi, gan tautas veésturi,
gan ieklausanos kopigaja Eiropas vesturé, kad ta izvelgjas kristietismu (Valjataga
2007). Situacija asociativi ir pielidzinama miisdienu Igaunijas izvelei iestaties Eiro-
pas Savieniba — nomainit vienu vésturisko realitati pret citu (Eipurs 2011). Romana
konteksta galvenais konflikts ir senreligijas maina pret jaunu religiju, meza dzives
maina (mednieciba, lopkopiba) pret dzivi ciemata (zemkopiba), seno zinaSanu
noniecinaSana un jauno apologiz&Sana. Vienlaikus tas ir loti personigs stasts par
draudzibu un milestibu, kaiminbisanam un sadzives kiviniem, kas atklajas gan siira
un prieciga ikdiena, gan smagos pardzivojumos, ne mirkli nezaudgjot vertgjoso,
ironisko attieksmi.

Rakstnieka varonu vardos neformul@tais jautajums ir par Sodienas Igaunijas
izvéli palikt originalai, vienreiz€jai valstij vai arl piemé&rojoties un parveidojoties
partapt par multikulturalu Eiropas vai kada tas regiona pavalsti bez noteiktas kul-
turas identitates, savas valodas, filozofijas, kopigas ideologijas. Ja Igaunija (Latvija,
Lietuva u. c.) nevélas koptu nacionalu valsti vai kaut nacionalu pavalsti, tai nav jégas
pastavét. A. Kivirehks uzskata: “Tauta savu senkultiiru labpratigi nolemj nebiitibai,
tiSuprat izdze§ dzimtas saknes, aizmirst vecos vardus un vardu jégu. Grib piederét
citai, it ka augstakai kulttrai, pieversties jaunai ticibai, nesaprotot tas jeégu un biitibu.
Vini parcentigi tic brunnesu un miku iestastitajam, ka svesie dievi ir labaki par
svetbirz€ pielligtajiem. Igaunija arT tagad€jos laikos daudzi akli metas pakal katram
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sveSu zemju it ka spozakam piedavajumam. Janvari kopa ar teatra trupu viesojos
pie Australijas igauniem. Vini ir pabeigusi savas valsts skolas un aizsteigusies sve-
Suma — uz Eiropu, Ameriku, Australiju. Ja, §Ts zemes ir krasainas, atskirigas, bet vai
patiesi tik cildinamas, ka jaatmet savas tautas gudriba un jaklust vargiem? Tautai tas
ir bistami. Ja nav igaunu tautas, kada jéga Igaunijas valstij?” (Martuza 2011)

Pirma konflikta sakne ir senreligijas un kristietibas sadursme. Jautajums, vai Ki-
virehks senreligiju pilna méra ataino ka atpazistamu veértibu, kuras pazimes piedava
gramata “Neciviliz€to tautu religija” (Bros 1907/2013: 86-87). Senreligijas kopgji
(Ilgass, t&vocis Votele) ir uzturgjusi reiz izveidotu kartibu, kur senajai meza tautai
bija savas no paaudzes paaudzg parmantotas tradicijas, uzskati par pasaules kartibu,
bijiba pret svétvietam (svétbirzim), sakralo un profano personu, ikdienas un svéto
vietu noskirSana, priesteriba, kalposana svétumam, ticiba pardabiskajam Ziemelu
Rupucim, obligati ieveérojamas uzvedibas normas, gimenes dzives religiozitate, dziv-
nieku upurésana, upura nesana Dievam.

Manivalda bérés Leémets Iidzigi ka ikviens jauns cilvéks vero apbediSanas cere-
moniju un ironize par ierasto ainu:

“Ka nu bez §a! Tas tacu vins, kuram pienacas aizdegt sartu un pavadit nelaika
dveéseli uz garu pasauli. To vin$ darTja gari un apnicigi: dziedaja, sita bungas, svili-
naja kaut kadas sénes un salmu stiebrus. Ta kops laiku laikiem dedzinaja mirusos,
ta bija jadara. Tapéc jau arT teicu, ka Tambetam tas béres bija pa spalvai. Vinam
patika visvisadi rituali. Galvenais, ka darfja pa sentévu modei, tad Tambets bija
miera.” (Kivirehks 2011: 8)

A. Kivirehka romana meza tautas religiskaja dzivé doming parlieciba par cilve-
ka dve@seles nemirstibu, ar godu un tradicionalo uguns ceremoniju, pavadot miruso
uz garu pasauli, kur no §Tszemes atrodama citada — nematerialas pasaules — esamiba,
taja pec redzamas naves nonaks gan Manivalda dv@sele, gan visu to dvéseles, kuri
ciena un atzist senos svétumus, seno religiju, labvéligu un nelabvéligu garu eksis-
tenci (Kivirehks 2011:68). Situaciju sarezgl jauna realitate, svétaja ezera Lemets
izpeldina nesveétu dzivnieku, sanem pamatotus parmetumus par zaimoSanu, tacu tas
nemaina situaciju, ka senreligijas kopgjs Ilgass blis p&d&jais viedais, un péc vina
naves vairs neviens neatcerésies, ka Seit, $aja ezera, mit gars, un, “kad ciema laudis
ogodami ieklidis $ai pus€, vini ar mierigu sirdi nopeldésies un vinu knéveli iecuras
tava svétaja tdent” (Kivirehks 2011: 68).

Lémeta zinasanas par Dieva eksistences faktiskumu dzives laika tiek nostipri-
natas (notitia acquisita) (Rom.1:18; Ap.d.17:27-28), pieprasot, lai vins biitu krietns
un dzivotu saskana ar savas religijas Dieva taisnigumu (iustitia civilis, Rom.2:14;
Ap.d.17:27), jo tikai ta vin$ piepildis Dieva laisto pasauli ar pareizu moralu/gtisku
esibu. Leémetam, I1dzigi ka pargjiem meza valsts iedzivotajiem, attiecigaja kultiiras
vidé tiek iemacTta izpratne par labo un slikto, macita dzives gudriba, kas pamatota
ar Dieva — Ziemelu Rupuca — doto likumu, kartibu, pat morales kodeksu. Lemetu
gan mac skumjas, jo aplam saistoSajam stastam par Ziemelu Rupuci beigas ir, vina
vardiem, drankigas. “Kads labums no brinumlietas, ko nekad neieraudzit?” (Kivi-
rehks 2011: 10)
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V&élme ieraudzit realo Dievu ir spécigaka par Saubam un noliegumu, neticibu
un sarkasmu. Leémetu, p&d&jo zenu, kas dzimis meza ciema/valsti, mekl&jumi saved
kopa ar viedo ¢usku Intu (jo vin$ zina ¢tuskuvardus, valodu, kura jaunajai paaudzei
vairs nerlip, bet $T valoda bija vina tautas speks pagatn¢), kura izskaidro pasauli no
Tpasa redzeslenka jeb savas kultirvides pieredzes, vin$ sadraudzgjas un rami no-
vero vel senakas civilizacijas pedgjos parstavjus — cilvekveidigos pértikus, kuriem
ari ir bijusi sava kulttira, sava religija un Dievs. Atliku$o dzivi pértiki iecer&jusi
aizvadit ka senlaikos — savit mitekli augstu kokos, tadgjadi atjaunot iedomato,
prata izloloto pagajibas zelta laikmetu. Cilvékveidigo pertiku Dievam veltitie tek-
sti lauj secinat, ka creaturarum exitus — viss izriet no Dieva ka Raditaja un viss
atgriezas Dieva ka ped&ja merki — creaturarum reditus — tas ir literars parspiléjums
un vienlaikus skumja patiesiba, ka vinu Dievs ka objekts/subjekts it visu, arT it
ka progresivo meza lauzu, uzskatos un attieksmé nav bijis nedz interesants, nedz
vertigs, nedz godajams (Kivirehks 2011: 101). Leémeta meza tautas Dieva idejas
izstrade ir makslinieciski skaidri risinata un nav zaud@jusi aktuali tiesi 21. gad-
simta sabiedriski politiskaja konteksta, kad notick katras tautas, nacijas un valsts
individualas esmes (identitates) pastiprinati praktiskie, filozofiskie un religiskie
mekl&jumi (Martuza 2011).

Lémeta un vina vectéva mekl&umu cel§ ir visskarbakais visa romana. Kad
priestera Ilgasa izmisums par senreligijas zudumu noved pie cilvéka upuréanas
svetbirze, Lemets izglabj kaiminmeiteni H1i no likteniga upurnaza pieskariena, no-
cert svetbirzi, iznicina savas tautas religijas svétnicu un ir spiests doties béglu gaitas
uz juras salam. Te Leémets ierauga pedgjo lielo zivi — Ahteneumionu, kurs secina, ka
Lémets un izglabta meitene Hie vinu redz&s pedgjo reizi, jo jiras milzis tikai simt
gados reizi pacelas virs Gidens un arT Soreiz konstaté, ka nekas nav mainijies, tikai
pedgjoreiz gan debesis lidinajas Ziemelu Rupucis (Kivirehks 2011: 204).

Uz salas Lémets sastop sen zuduso, par mirusu uzskatito vectévu, kur$ viens
izdzivojis un nule ir gatavs pedg¢jai cinai ar jaunatnacgjiem, vinu uzskatiem, dzives-
veidu, kultoru, sveSo Dievu.

Lémets, vina mate un masa ir vieni no pedgjiem, kas vél nav parcélusies uz
ciematu, vina masa Salme ir pedgja, kas laujas l1aca valdzinajumam, un abi dzivo
kopa laca miga, Leémeta un Hies kazas ir pedéjas meza. Péc Hies nonavésanas (to
izdara meitenes tévs) Lémets atgriezas ciema, kur reiz bija iemilgjis ciema vecaka
meitu Magdalénu. P&d&jais pagans kristieSu ciema ir ttkams ieguvums vieniem, bet
zaud@&jums otriem.

Dieva esamiba Kivirehka romana ir apriora, literarie varoni gan mégina pie-
tuvoties musdienu religiju filozofijas un teologijas aktualizétajai tolerancei, tacu
neizdodas tas, ko pauz Pauls Niters (Knitter 1987) un Dzons Hiks (Hick 1987):
1) religiju vienlidziba ir vienigais veids, ka pasaulé veicinat mieru un taisnigumu;
2) religiska pieredze ir absolati individuala, neverificgjama, tadgjadi nevienai nav
tiesibu pretend@t uz absoliito patiesibu un ekskluzivitati; 3) Dieva dazadas izpratnes
un 1idz ar to religiska pieredze veidojas cilvéku v@stures un kultiiras konteksta, tapéc
katrai tautai un kulttirai ir sava koncepcija par Absoliito Realitati utt.; 4) visu religiju
pestijosais mérkis ir parvaret centréSanos uz sevi un sastapties ar Realitati. L1dz ar to
neviena religija nedrikst pretendét uz savu parakumu (Hick 1993).
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Ar gadiem Lémets attieciba uz ticibu un religiju kltst aizvien skarbaks:

“Viens tic gariem un iet birzi, otrs tic Jézum un iet baznica,” vin$ nosactja. “Ta ir
tira modes lieta. Ne ar vienu Dievu nevar pasakt neko jédzigu, tie ir vairak neka
saktas vai pérles, jo izdomatas tikai plikam skaistumam. Kakla karinasanai vai
tapat, lai parotalatos.” (Kivirehks 2011: 25)

Passaprotami, ka romana cilvéku neiecietiba un savstarpgja sancensiba, perso-
nigas pastaisnibas pasludinasana par vienigo Isto noved pie sadursmes. Ciema veca-
kais izseko Lémetu, atklaj Intas un vinas dzimtas midzeni un to nodedzina, savukart
Ilgass nez€ligi atriebj L&meta aizieSanu no meza, nogalgjot Magdalénu un mazo
delenu. Sakas karS. Sentautas karaviri ir divi — Lé€mets un vina vectevs. Tas ir vinu
kar§ pret visam religijam, pret visiem dieviem, kas sevi pasludina par vienigajiem
pareizajiem.

Jaunas kultiras piekritgji grib meza laudis paz€lot, uzskatot tos par nabadzi-
niem, kam vél joprojam janikulo alas, kamér citas tautas mit cietoksnos un pilis. Uz
jautajumu “Kap&c miisu tautai jabit tai visupedgjai? ArT mes gribam baudit tos pasus
jaukumus, ko citas tautas!” Leémets neatbild. Vins$ ir atradis Ziemelu Rupuci, Dievs
ir atklajies vinam personigi.

“Nu es vinu redzgju. Vins patieSam bija te, Sis izdaudzinatais Ziemelu Rupucis, par
kuru tik daudz dzird&ju, un ko no mazam dienam tik loti ilgojos sastapt. Vins bija
vél lielaks un dizenaks, neka es jebkad macétu izt€loties — majestatisks un atbai-
doss. Satraukts un laimigs izmetu ap vinu apli. Beidzot biju Seit! Es neuzdrosinajos
pat cerét, ka reiz tomér redzesu Ziemelu Rupuci; pat t€vocis Votele teica, ka tas ir
pazudis uz miiziem un itin nekad vairs necelsies. It nekad it nevienam cilvékam
vairs nebija lemts to skatit, bet es vinu tomér redz&ju.” (Kivirehks 201: 330)

Lémeta ticiba Dievam, savam Ziemelu Rupucim, sasaucas ar visparigas atklas-
mes principu, ka zinasanas par Vinu ir pieejamas gan caur ticibu, gan domasanu, gan
morali, gan konkretu ricibu. Vins kopj Ziemelu Rupuci un neatklaj nevienam Vina
atraSanas vietu, jo ir sapratis, ka ikvienam ir tiesibas uz savu individualo pasaules
uzskatu, savu izpratni par religiju un Dievu. Lémeta Dievs ir aizmidzis, jo Vins$
dabiski un harmoniski ir tagadng, pagatné un nakotné uzreiz, parskatama Dievam
piemito$a muziga tagadné. Kivirehks personigo ironisko viedokli par religiju vietu
cilveka dzivé nemaina, uzskatot, ka “cilvekam ir tiesibas ticét jebkam — meza ga-
riem, elfiem, ozoliem, perkonam un saulei. Man nevajag oficialu, uzspiestu religiju,
oficialu institliciju, kuras stastis, ka dzivot, domat. Uzskatu, ka religijas veidotas ka
varas turpinajums, ka cilvéka kontroles un paklauSanas mehanisms. Mans romans
ir antikristietisks, antiklerikals — tas ir pret visiem dieviem, ko uzspiez cilvékiem”
(Martuza 2011).

Ne tikai religiju filozofija un teologija, bet arT literatiira, kas mégina restaurét vai
radit citadu pagatnes mantojuma ainu, Dieva jédziens joprojam ir aktuals, joprojam
ciesi saistits ar pasauli, ar cilvéka eksistenci un galigumu taja. Gan vestures lizuma
punkti, gan sabiedribas vértibu pakapeniska parmaina ietekmé skatfjumu uz Dieva
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izpratni, ta prezentaciju pagatné un tagadné. lesp&jams, ka Kivirehka raditaja senreli-
gijas modeli ka neapSaubama patiesiba apliecinata Dieva esamiba manifesté pasaules
veselumu péc Dieva zuduma jeb Dieva naves, ko pasludinaja Nic¢e (Nice 2005: 43).
Daudzveidigas Nices vardu interpretacijas nevis atklaj Dieva navi, bet sakara ar
neierobezotu ilgstosu paklautibu autoritatei — Sv. Rakstu tradicijai, konfesionalajai
dogmatikai — norada, ka tictbas pamatus nedrikst dogmatizet. Tas pats attiecinams
uz senajam religijam — tiklidz tas tieck dogmatiztas, tas sastingst. Romana darbiba
lick secinat, ka Dieva esamibas apliecindjumi katrai domajosai paaudzei ir nemitigi
jaaktivize arvien no jauna, neizslédzot nedz folkloras atstato mantojumu, kur cilvéka
zinaSanas par Dievu saknojas dabiskas, viegli formulétas patiesibas, nedz miisdienu
rakstnieku raditas alegorijas, veidojot laikmeta kontekstiem atbilstoSas interpretacijas.
A. Kivirehka romana viena no tam saskatama neparprotami: katras atseviskas tautas
religija/senreligija, tikai tai piemito$a izpratne par Dievu veidojusies visa tautas pa-
staveéSanas vesturé un ir nodrosinajusi tautas ka nacijas izdzivoSanu, tautas kultiiras
specifiku, originalitati, tapéc misdienu situacija labakais izdzivosanas veids ir sena
domasanas veida radosa savienosana ar informacijas sabiedribas jaunakajam iesp&jam.
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Summary

The novel “The Man Who Spoke Snakish” by an Estonian writer Andrus Kivirdhk (Andrus
Kivirdhk, Mees, kes teadis ussisonu, translated from Estonian by Zane Balode, published in
Riga, “Lauku Avize”, 2007, 335., in Latvian — 2011) is a parabolic work, close to the genre
of fantasy, and, simultaneously, a work built in the tradition of a historic novel rousing con-
templation of the cultures vital power in a situation when at least a single its representative
has survived.
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The people created by the writer lives in the forest, it is an ancient and wonderful civilisation.
They milk wolves, they are friends with bears, know the language of animals, “snake words”
(witchcraft). They have an innate poison tooth, like snakes, and therefore in wars against
immigrants they always retain upper hand. Their women wash themselves high up in the
trees, in a lunar bathroom, but their admirers — the tardy, kind-hearted bears — stealthily
observe the naked beauty, sometimes becoming outstanding lovers. Only, when one knows
the language of animals, the snake words, it is possible to benumb the mind of an animal to
make it sacrifice itself voluntarily. That is the reason why the people are always well-fed and
dressed in animal furs. Their sanctuary is an old, old birch wood where each tree is sacred
and untouched. It has been so for thousands of years, and their sacral world, which, reduced
to modern comprehensible concepts and called by us a religious world, full of sanctity, has
been a warrant of harmony, a maintainer of everyday order, public laws and human conduct/
morality.

The Northern Toad, who once created everything and protected the people created by him, is
asleep. He will not wake up and will not save the ancient people, the land of his forefathers
will not return to the ancient good life. Because — if there are no people, no nation, no wish,
there is also no sense for the last remaining man to rouse the immense, uncontrolled force.
However, as Nietzsche acknowledged, the God of the church, the Christian religion, is dead.
So is the God of the forest people’s religion. In reality, the Northern Toad — one may call it
God — is asleep. And he who is asleep, may also wake up.

Keywords: The Northern Toad, characteristics of god, ancient religion, comprehension,
research.
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Pirmo Ikskiles biskapu Meinardu télo divi masdienu vésturisko romanu rakstnieki. Meinarts
(romana lietota varda forma) ir sastopams Jana Lejina trilogija “Zimogs sarkana vaska” un
Meinhards — Aivara Klavja tetralogija “Vinpus vartiem”. Abos darbos Meinards ir marginals
tels. Janis Lejin$ atzist, ka Meinarts bijis pats lénpratigakais no pirmajiem misionariem un
biskapiem, bet arT nevarigakais un slimigakais, vina vieta un nozime Libzemes vésturé nav
butiska. Vins ir vientiesigi ticigs cilveks, kuru apstaklu sakritiba ir atvedusi Daugavas krasta
un kur§ neizprot kristieSu patiesos nodomus, vinu skeptiski verté misionari un nicina Iibiesi.
A. Klavis telo, ka Meinharda izturéSanos un darbibu nosaka vina izcelSanas un b&rnibas
pieredze. Biskaps uzskata, ka kristietiba janes ar parliecinasanu, un vin$ negrib iesaistities
(kaut uzskata to par nepiecieSanu) krusta kara darbiba. A. Klavis parada, ka Meinharda
pozicija dzivé ir nederiga, vins ir pirmais celojosa cirka glisteknis, bet vieta Latvijas vesturé
vigam ir.

Raksturvardi: Meinards, vésturiskais romans, marginals t€ls, glisteknis.

Pasaules literatiira ir pazistami “miizigie” jeb “celojosie” t&li, sizeti vai motivi. To
nozimigi avoti ir grieku mitologija, Bibele un renesanses literatara. Te varam min&t
Adamu un Ievu, Jazepu, Salomi, Kasandru, Antigoni, Odiseju, Romeo un Dzuljetu
un daudzus citus. Pa literatiiru celo arT vesturiskas personas, pieméram, Kleopatra,
Kaligula, Jalijs Cézars, Elizabete II. Nacionalajas literatliras ir atpazistami celojosi
literari un vesturiski t€li, kuri veido nacionalo identitati un kultiiras pé&ctecibu.
Spidala (Spidola) ir Andreja Pumpura eposa “Lac¢plésis”, Raina drama “Uguns un
nakts”, Maras Zalites rokopera “Lac¢plésis”, atpazistama vina ir Riharda Ridzinieka
drama “Spogulu sienas”, Leldes Stumbres luga “Roze”. Ebreju siktirgotajs Abrams
celo pa Riharda Tomsona, Adolfa Alunana, Riidolfa Blaumana, Annas Brigaderes
un Jana Akuratera lugam. Sirsdsskisto cilveku t&li ir sastopami liela dala Vidzemes
rakstnieku darbu, te varam min&t Juri Neikenu, bralus Kaudzites, Jani Poruku,
Radolfu Blaumani, Augustu Saulieti un citus. Latviesu literatlira ir arT vesturiskas
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personas, kas sastopamas vairakos literaros darbos, te pieminéSanas verti ir Viesturs,
Namejs, Talivaldis, Kaupo. Lielaka dala no viniem miisdienu lasitajam pazistami no
Indrika hronikas.

Raksta tiks skatits, ka vienu no $adam personam — Meinardu — t€lo divi miisdienu
vesturisko romanu rakstnieki, pétot kopigo un atSkirigo autoru interpretacijas.
Meinarts (romana lietota varda forma) ir sastopams Jana Lejina trilogija “Zimogs
sarkana vaska” un Meinhards — Aivara Klavja tetralogija “Vinpus vartiem”.

Meinarda dzives un darbibas galvenais avots ir Indrika hronikas pirmas gramatas
“Par Livzemi” pirma dala “Par pirmo biskapu Meinardu”. 1993. gada Indrika
hronikas izdevuma ir plasi E. Mugurévi¢a komentari, kuros apkopoti zinamas un
hipotetiskas zinas par Meinardu: Meinards no Z&gebergas (latinu: Meynardus,
Meinnardus, vidusaugs§vacu: Meynhart, vacu: Meinhart, Meinhard von Segeberg)
ir pirmais zinamais katolu misionars Livzemeg, pirmais Ikskiles biskaps. Meinards
dzimis starp 1130. un 1140. gadu. Livzeme vins ieradas no Zegebergas augustiniesu
klostera Holsteina apméram 50-60 gadu vecuma. ‘“Neskaidrs ir jautajums par
Meinarda socialo izcelSanos. Libekas Arnolds (Arnoldi chronica 1978, 213)
Meinardu déve par vir bonus — “labs virs”. Homines boni viduslaiku latinu valoda
apzimé cilvékus, kas drikstgjusi bat par lieciniekiem tiesas pravas (Niermeyer
1984, 101). Varétu pienemt, ka Meinards nacis no sabiedribas dizciltigajam
aprindam. Bez tuvaka pamatojuma pagaidam paliek hipoteze, ka Meinards cg€lies no
Brémenes arhibiskapijas ministerialiem (Angermann 1986, 4; Hellmann 1989, 18).
Ministeriali (vidusl. latmu ministeriales) — sakotngji parasti nebrivi augsta feodala
kalpotaji, kops 11.-12. gs. arT zemeskungu vasali.” (Mugurévi¢s 1993: 333-334)
Meinards bija miks, kanonikis Z&gebergas klosteri, kur dzivoja un macijas slavu
apustula Vicelina miermiligas misijas tradicijas (Kalme). Vin$ bija misionars
Latvijas teritorija un 1184. gada uzcela koka kapelu Ikskile. 1185. gada péc vina
aicinajuma ieradas mirnieki no Visbijas un uzbuvgja Ikskileé akmens pili un baznicu,
ka arT akmens pili Martinsala Salaspili. Meinards miris 1196. gada 14. augusta vai
11./12. oktobrT Ikskile, vispirms vinu apbedija Ikskiles baznica. 14. gs. beigas vina
pisli parvesti uz Rigas Doma baznicu, kur sakuma tos apglabaja altara ziemelu pusg,
pec tam ievietoja speciali sagatavota nisa. Kops 1993. gada vin$ ir Romas Katolu
baznicas svétais (Indrika hronika 1993, 47-53; Mugurévic¢s 1993: 333-334).

Savukart Guntis Kalme raksta “Sv. Meinards — laikmets, misija, maciba Baznicai
un sabiedribai” kontekstuali kontinuitiva skatijuma p&ta geopolitisko situaciju un
kristianizacijas “paketes” principu, proti, to, ka kristietibas idejas nesgji ierodas
uzreiz ka konkrétas civilizacijas paradigma tas veseluma kada nekristiga teritorija.
Vins uzsver: “Meinards ir nozimigs nevis ka autonoma vésturiska persona, bet gan:

1) ka kristietibas sakotne Latvija, kurai ir butisks un ilgstoss turpinajums, kura

mantinieki esam,

2) ka Baznicas simbols miermiligai misijai.” (Kalme)

Ta ka beidzamos gados v@sturnieki vai arheologi jaunus faktus par Meinardu
nav atklajusi, rakstnieku raditais Meinarda t€ls balstas uz vieniem un tiem pasSiem
vestures avotiem.

Meinarts Jana Lejina romana “Zimogs sarkana vaska” ir marginala persona, vins
ir persona trilogijas pirmaja dala — “Zimogs sarkana vaska. Brali. 1162—1184” un
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otraja dala — “Ztmogs sarkana vaska. Kénins. 1184-1192”. Romana galvena darbiba
noris Talava, Ikskilei ar Talavu nav ekonomisku vai personisku interesu un kontaktu,
romana telu sist€mas izveidé Talivalza pretstats ir Kaupo; viens ir baltu senreligijas
parstavis, otrs pakapenisks kristietibas atzingjs; darba tresaja dala “Zimogs sarkana
vaska. Riinas. 1198-1215” Talavas valdnieka pretstats ir biskaps Alberts.

J. Lejins romana Talavas likteni ieklauj plasa starptautisku attiecibu konteksta,
Sejienes zemes atskirigas intereses ir trim grupam: garidzniekiem, tirgotajiem un
templiesiem (vini mekl€ senas zintis), ka arT Lundai, Brémenei, Polockai. Meinarts
garidznieku vidd J. Lejina skatfjuma ir viens no neizteiksmigakajiem abatiem ar
vaju balsi un gribu, bet, bidams Livonijas misijas vaditajs, vin§ nonak Ikskile
ka kompromisa persona ordenu savstarpgja konkurenc€. Ja misijas vaditajs ir
augustinietis Meinarts, tad otram viram ir jabut cistercietim, kur§ ir rakstura un
vietgjo valodu prasmé spécigais Teoderihs. P&éc pirma darba gada Meinarts atgriezas
Vacija, bet Teoderihu no Trikatas patriec par cilvéku musinaSanu, tapéc aizkavgjas
vina atgrieSanas Vacija un vin§ nonak Turaida, kur satick Kaupo. Ar1 Lundas,
Libekas un citos stridos Teoderihs prot pieglaimoties un izmantot situaciju, lai
tels ir nozimigaks par Meinartu.

J. Lejin$ telo Meinarta sapni: vinam pirmajam jauzcel Livzemé mira baznica,
bet vinam nav ne politiskas ietekmes, ne varas, lai to uzb@ivétu Riga, un tad atkal
ir sapnis ka Dieva zime — baznica jace| 1kskil€, mazapdzivota vieta pie Daugavas.
J. Lejin$ rada Meinarta apmatibu ar baznicas cel$anu, vins jutas ka Dieva gribas
pilditajs, bet miesa vin$ ir loti vargs un baznicas celSanas praksé nevarigs. Autora
izveleta leksika rada vinu ka divaini:

“Klepus dg] t€vs Meinarts nevargja gulét, cauru nakti bija dzirdama sika un sausa
kasesana, kas izklausijas ka bailiga kucéna riesana. Kakls piepampa, un Ikskiles
biskaps pazaudgja balsi. Vin$ bija pagalam nolieséjis. Deguns izdila plans ka
putna knabis, rokas un kajas nespeka tris€ja, tacu sirmais virs nepadevas.” (Lejins
2004: 303)

Ironiski tiek t€loti Jani, kuros notiek Saules aptumsums, augustiniesi dabas
paradibas prieksa parbistas un zaudé drosmi, t&vs Meinarts to redz ka Dieva zimi,
atgiist uz bridi balsi un sak dziedat garigas dziesmas. Notikums ir tik satriecoss,
ka Meinarts nolemj aktivak nodarboties ar Dieva varda sludinasanu un dodas uz
Trikatu. Talava neviens no Saules aptumsuma nav nobijies, pats Talivaldis vac medu
un acimredzami ar pavesta siitniem tikties negrib (tadgjadi J. Lejin$ parada, cik
nenozimiga ir Meinarta vieta Libzemg, nozimigas personas valdnieks ta neignorée).
Bet miiki nav ar mieru runat ar valdnieci Austru (sieviete tacu ir visas pasaules
launuma sakne), Meinarts ir loti slims, un, kad vins vél ierauga sievieti, kas ienakusi
pie viniem, vin$ sak murgot. Augustiniesi dodas prom saSutusi: vini grib glabt kénina
dveseli, bet Talivaldis darbojas ar bitém. Ironiski ir not€lota talavieSu reakcija uz
viesu izturéSanos: Austra doma, ka augustinieSus parbaidijis Saules aptumsums un
ka libiesi, kuru vidd dzivo Meinarts, nav vinam pateikusi, ka no Saules aptumsuma
nav jabaidas un auksta, mitra akmens maja var dabtt smagu klepu.
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Meinarts uzcel nevis baznicu, bet baznicinu, biskapa dzivoklis ir tai greizi
piebuvéta klat maza &cina, péc Meinarta naves vina dzivoklis sak pelét un pie
baznicas un biskapa mitekla var noklft tikai caur spraugu mari. J. Lejin$ rada, ka
treSais Libzemes biskaps Alberts, nonacis Meinarta skaisti aprakstita, bet realitate
neeso$a biskapa pili, nolemj negulét mazaja kapséta lidzas Meinartam un Bertoldam
(Meinarts gan tika apglabats baznica) un nedzivot smakojosa mitekli, tadgjadi art
pasiem misionariem pret Meinarta darbu cienas nav.

Janis Lejins atzist, ka Meinarts bijis pats l€npratigakais no pirmajiem misio-
nariem un biskapiem, bet arT nevarigakais un slimigakais, vina vieta un nozime
Libzemes vésturé nav butiska. Vin$ ir vientiesigi ticigs cilveks, kuru apstaklu
sakritiba ir atvedusi Daugavas krasta un kur§ neizprot kristieSu patiesos nodomus,
vinu skeptiski vert€ misionari un nicina libiesi. T€ls atbilst J. Lejina koncepcijai
romana: baltu mitologija ir paraka par jebkuru citu religiju, talavieSu dzivesveids ir
pats labakais, jo saknojas daba un tradicijas, bet kristieSus vada tikai politiskas un
ekonomiskas intereses.

Aivara Klavja tetralogijas “Vinpus vartiem” beidzamas — ceturtas — gramatas
“Celojosa cirka giistekni” notikumu lielaka dala noris 20. gadsimta, romana no-
zimigakas vesturiskas personas ir Karlis Ulmanis, Veselis Freitags fon Loringhofens,
Ojars Vacietis un no 11./12. gadsimta cilvékiem Kaupo un Alberts. Nodala par
Meinhardu ievada romanu, ta seko pe&c Tsa apraksta, kura stastits par padomju
karaspcka ienakSanu Latvija un par pazemojoSo izradi, kura bija japiedalas Latvijas
armijas karaviriem. Gramatas beigas ir plasSi komentari, tajos Aivars Klavis arl
izstasta, kadus vestures materialus par Meinharda izcel$anos, uzskatiem un darbibu
Latvija vin$ izmantojis.

Atskirtba no J. Lejina romana, A. Klavja Meinhards ierodas Latvijas teritorija ne
tik daudz apstaklu sagadisanas dgl, cik iek§€ju motivu mudinats:

“Un Meinhards Seit ieradies, lai Dieva varda piedotu, jo sodit vargja tik pats
dievs.” (Klavis 2012: 40)

Meinharda skolotajs Vicelins ka Oldenburgas biskaps veica misionaru darbu ar
parliecibu, ka misija jadarbojas ar miera, bet ne kara Iidzekliem. Meinhards ir vina
uzskatu sekotajs. A. Klavis rada, ka Meinharda izturéSanos un darbibu nosaka vina
izcelSanas un bérnibas pieredze, jo vins nak no vendiem, kadreiz vinu sauca Niklots,
bet vina tévu nogalindja, mati izvaroja un masu un bralus nolaupija saksu krustnesi
vendu kristianizacijas procesa laika. Vinu izglabj Vicelins, bet Meinhardam nav tik
lielas parliecibas misijas darba ka vina audzinatajam, pagatne vinam nedod speku.
Misdienu vésturnieki uzskata, ka Meinhards nak no saméra dizciltigas vides, bet
nav skaidra vina etniska izcelsme no vaciem, slaviem vai baltiem. A. Klavis rada,
ka vin$ nak no vienkarSas tautas un vendiem, lai labak uzsvertu, ka Meinhards labi
izprot Iibiesus, spgj arT ziema ar viniem dzivot kopa un ka vinu viltiba biskapam ir
pazistama. Meinhards, uzcelot Iiviem baznicu un pili, ir uzcglis sev cietumu un pats
kluvis par gtstekni. Vin$ saprot, ka libiesus interesé nevis kristietiba, bet drosiba
no vietgjo cilSu uzbrukumiem, vina ceriba pieverst libiesus katolicismam no katras
piekraptas reizes samazinas, bet savas dzives laika vin$ otru viet€jo apkausanu
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piedzivot negrib, tadel vestuli ar aicinajumu sakt krusta karu siita, jau zinot, ka vins
to vairs neredzes.

Doma par gistekni pill sasaucas ar romana talako koncepciju un nosaukumu
“Celojosa cirka giistekni”. Katrs no galvenajiem varoniem kada bridt klGist par savu
darbu, nostajas un vésturiskas situacijas giistekni — Karlis Ulmanis, Kaupo, Alberts,
Ojars Vacietis un citi. Un visi vini piedalas kada cirka situacija — vinus piemulko
un izsmej un vini situdciju saprot un taja piedalas. Meinhardam, kad kugis projam,
Iibietis Vieco nirgadamies jauta:

“Sveiks, rabin! Par cik Gotlandg sals un vadmala?” (Klavis 2012: 38)
Guntis Kalme par So situaciju raksta:

“Par So notikumu Latvijas Baznicas vestures izcilais pétnieks Dr. Roberts
Feldmanis ar sape€m un siirumu koment&ja: “Ar Judasa sveicienu vini Meinhardu
sveica. Ir kadreiz tadi vardi, kuri paliek [ierakstiti tautas liktenT] ta, ka iededzinati.”
Vinaprat, Sie vardi bija kluvusi par savdabigu misu tautas vizitkarti kristietibai.”
(Kalme)

Aivars Klavis libieSus (latviesus) rada ka pragmatiskus, naivi viltigus, nedaudz
strausiem lidzigus (ja nedomas, tad briesmu nebiis) un bezkaunigus cilvekus, vini
dzivo vienai dienai, mil iedzert (iet uz baznicu regulari, lai dabttu vinu). Viniem
nav savas pozicijas, vini nesaskata kopsakaribas un negrib macities, tad€] vinus biis
iespgjams paklaut un vadit ar speku un gudribu.

Tacu arT romana “Celojosie cirka glistekni” autors pauz uzskatu, ka krustnesu
galvenas ir nevis kristigas, bet ekonomiskas un politiskas intereses. Meinharda un
realpolitika Teoderiha saruna izskan viena no galvenajam romana atzinam:

“Nevis dievam nepiecieSamas vinu dveseles, bet mums. Turklat runa ir par dzivo,
nevis miruso dveselem. Jo tie, kas valda par lauzu dveselém, valda arT par vinu
pratu. Tie, kas valda par pratu, valda par vinu gribu. Bet tie, kas valda par lauzu
gribu, valda par viniem pasiem. Ta tas bijis jau kop§ Kristus dzimSanas, un ta tas
turpinasies muizigi, bral.” (Klavis 2012: 30)

Romana talakaja gaita cilvéka gribu centisies paklaut gan baznica, gan padomju
vara un nacisms.
Aivars Klavis verté Meinharda darbibu vesturiska perspektiva:

“Ja, nomiris vin$ bls daudz bistamaks, neka dzivs esot. To Meinhards zina pavisam
noteikti.” (Klavis 2012: 42)

Abi autori romanos cen$as pamatot, kapec Meinards neuzsaka karadarbibu.
J. Lejina Meinarts ir tik vaja rakstura cilvéks un baznicas hierarhija tik maznozimigs,
ka vinam nav ietekmes lielu projektu realizacija, vins tic savam darbam, bet jégas
no ta nav.
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Klavja Meinhards uzskata, ka kristietiba janes ar parliecinasanu, un vin$ negrib
iesaistities (bet uzskata to par nepiecieSanu) krusta kara darbiba. Klavja Meinhards
nav uzcélis maznozimigas celtnes, kas brik pec paris gadiem, vina celtnes ir aukstas,
bet pamatigas.

Guntis Kalme raksta:

“Meinards, Bertolds un Alberts kopa parstav augsto viduslaiku Baznicas misijas
paradigmu tas noteikta veseluma. Proti, katrs no mingtajiem biskapiem parstav
kadu dalu no izveidota vai attisttba esosa misijas parauga. Meinards parstav
miermiligo dalu, Bertolds — agresivo, Alberts — realpolitisko, spéka diplomatiju,
kas zinama meéra apvieno abus iepriek$jos. Pie tam argju panakumu zina ta
izradijas sekmigaka.” (Kalme)

Aivars Klavis romana “Celojosa cirka gtstekni” parada minéto trTs biskapu
darbibu, galveno v&ribu pievérSot Albertam, J. Lejina romana svariga ir tikai Alberta
darbiba.

Jana Lejina Meinartam nav nozimigas vietas Latvijas veésturé, A. Klavis parada,
ka Meinharda pozicija dzive ir nederiga, vins ir pirmais celojosa cirka giisteknis, bet
vieta Latvijas vestur€ vinam ir. Par svéto abi autori Meinardu neuzskata.

Abos romanos Meinarda vieta telu sist€ma ir marginala, ta, protams, ir arl abu
autoru atticksme pret kristietibas ievieSanu ka ekonomisku un politisku interesu
realizacijas veidu, kura ticibai (arT Meinhardam) nav bitiskas lomas.
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Summary

The first bishop of Ikskile Meinhard is depicted by two contemporary historical novelists —
Janis Lejins in trilogy “Zimogs sarkand vaska” (“Stamp in red wax”) and Aivars Klavis in
tetralogy “Vippus vartiem” (“Beyond the gates”). In both works, Meinhard is a marginal
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character. Janis Lejins acknowledges that Meinhard has been the most humane of the first
missionaries and bishops, and also the most powerless and ailing, and his place and role in
the history of Livland is not significant. He was a naively religious man, brought to the banks
of the Daugava by coincidence of circumstances, a man who does not understand the true
intentions of Christians, and who was judged sceptically by the missionaries and despised
by the Livs. A. Klavis shows that Meinhard’s behaviour and actions are determined by his
own origin and childhood experiences; the bishop believes that Christianity must be brought
through persuasion, and he is reluctant to become involved in the crusade, even though he
finds it necessary. A. Klavis shows that Meinhard’s position in life is futile, he is the first
prisoner of the travelling circus; however, he retains a place in Latvian history.

Keywords: Meinhard, historical novel, marginal image, prisoner.
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Vai piepusamais juraszirdzins spéj glabt:
Bibeles motivu amplitada
Gundegas RepSes proza

Can Inflatable Seahorse Save:
Amplitude of Biblical Motifs in Prose
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Gundegas Repses dailrades butiska iezime ir postmodernisma literatiirai raksturiga daudzu
kulttiras slanu klatbiitne teksta gan tému, gan motivu, gan t€lu, simbolu un reminiscencu
veida. Viens no butiskakajiem kultliras laukiem, kam rakstniece savos darbos pievérsas, ir
Bibeles tému un motivu interpretacija. Raksta iezimétie galvenie Bibeles motivi un téli, kas,
reizumis savijoties ar sengrieku mitologijas t€liem, atklajas G. RepSes proza gan sizeta, gan
telu, gan sléptu vai tiesu citatu veida: Edenes darzs, v&js ka Dieva elpa, pédjais Vakarédiens,
Tjaba zelabas, greku pliidi, apokalipse u. c. Analiz&jot galvenokart divus G. Repses prozas
darbus (isromanu “Stigma” un stastu “Juraszirdzin$ un es”), tiek pétita to sasaukSanas ar
apokalipses un greku plidu att€lojumu Bibel€, uzsverot rakstnieces skatfjuma atskiribu no
Bibelg, seviski Vecaja Deriba, paustajiem kristietibas prieksstatiem par cilvéka attiectbam ar
Dievu un vina vietu pasaulé. Aplikotas sizeta veidojuma Tpatnibas, darbibas vides t€lojums,
personaza raksturojums, autores pozicijas un filozofisko uzskatu iesp&amais skaidrojums un
manifestacijas panémieni.

Raksturvardi: Gundega Repse, Bibele, greku pludi, latvieSu literatiira, Bibeles reminiscences.

Gundegas Repses rakstnieces rokrakstam biitiska un vinas darbu izpratnei svariga
ir aliiziju un kultiiras reminiscencu klatbiitne teksta. Viens no nozimigakajiem tieSo
un netieSo citatu avotiem rakstnieces darbos ir Bibele. Tas t¢li, motivi un paustas
atzinas ienak rakstnieces darbos jau vinas dailrades sakuma, un laika gaita mainas
gan to izvéle, gan veids, ka tie ieviti prozas teksta, gan arT autores emocionala un
intelektuala attieksme pret tiem, cik var nojaust péc situaciju un sizeta risinajuma.
Tomér nemainiga ir t€loto personazu cilvéciskas pieredzes samérosana ar Dieva
noteikto pasaules kartibu un cilvékam paredz&to vietu taja: varoni ne vienmer piekrit
Bibelé paustajiem nosacijumiem, kas manifest&jas sizeta, dazkart kaismigi protestg,
kadreiz nesavaldigi un pat histériski liidzas, citreiz nikni aprada Visaugstajam
pretrunas vina Svétajos Rakstos, un visbiezak vestitajas (vai autores) balss sapliist ar
varonu emocionalajiem izvirdumiem.
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Reminiscences, aliizijas, precizi vai parfrazeti Bibeles citati G. RepSes prozas
pasaule ir ka peksni gaismas uzplaiksnijumi, kas izgaismo t€lotas dzives istenibas
detalas. MirklT mainas t€lotas sadziviskas realitates krasas, paveras citada notiekosa
izpratnes iesp&ja. Ko Sie uzplaiksnijumi ienes kop€ja aina? Par ko liecina? Vai tie
ir simboli, liktenu prognoze vai notieko$a komentars? Vai §ie atgadinajumi par
kristietibas prieksstatiem ir jautajumu virkne vai atbildes uz tiem?

Savulaik, rakstot gramatu “Poétiska anatomija” (RepsSe, Rozkalne 1999), saméra
detaliz&ti aplukoju stastu krajuma “Septini stasti par milu” (Repse 1992) iesp&jami
nolasamos Bibeles t€lus, motivus un simbolus. Tiesi krajuma “Septini stasti par
milu”, Tpasi 1sromana “Stigma” (periodika 1991), §is slanis ir visblivakais, salidzinot
ar citiem G. RepSes darbiem, tacu to klatblitne jausama arT daudzos citos rakstnieces
tekstos. Stasts “Jaraszirdzin$ un es” no prozas krajuma “Ludovika zemes” (2004)
miusdienu situacija un telpa atkarto biblisko gréku plidu mitu un sasaucas ar
“Stigma” skarto jautajumu loku, tadel teémas konteksta tie aplikojami paraléli ka
tipologiski 1idzigas problematikas risinataji.

G. Repses darbos saskatami vairaki Bibeles sizeti un motivi. Viens no tiem
ir paradize. Darzs simboliem bagata makslas darba var iegiit bijusas paradizes
nozimi, Edenes darza nozimi, jo Zemes skaistums kristietibas izpratngé ir debesu
miziga skaistuma nojauta. Sada skatfjuma darzs apzimé cilvéces gaitu nevainigo
sakumu, noslégtu teritoriju un dzivi. Paradize tradicionali tiek izprasta ka ziedoSs
darzs, nevis pilséta vai debesis. Stasta “Vestsaidas darzs” (krajuma “Septini stasti
par milu” ) Bertas Pemperes atminas par bérnibu redzam pasauli, kas izjlitas zina ir
tuvu paradizes sv@tlaimigajai bezriipibai ar dzivibas kokiem, roz€m un pasargatibas
sajlitu, ar noslégtu, paSpietickamu dzivi. Tad vinas dzivé ienaca kar§ un darzs
zaud@ja iepriekS minétas 1pasibas, un Berta Pempere, pati sava darza dzivodama,
jutas ka izraidita no ta. Saskana ar Bibeli pirmie cilveki tika izraiditi no darza par
uzdrikstésanos savu gribu veértét augstak neka Dieva gribu. Kas biitu Pemperes
kundzes greks? Vai arf tas ir cieSanas par citu grekiem, Golgatas 1sta bitiba?

Vel kadu niansi iezZimé nosaukums “Vestsaidas darzs”, rietumpuses darzs. Kad
Dievs cilvéku izraidija no Edenes darza, “... Vin$ tam lika bt par sveSinieku, un
kerubiem ar atvéztu zobena liesmu lika apmesties austrumos no Edenes darza, lai tie
apsargatu celu uz dzivibas koku” (Pirma Mozus gramata, 3:24). Apzimg&jums “Vest-
saidas darzs” Saja konteksta ir izraidita skatfjums, darzs ir palicis rietumos no vina.

Vel viens paradizes aspekts pasaules kultira ir daba, kas tiek izjusta ka svéts
speks. Tuviba dabai liecina par tuvibu Dievam. Svétuma izjiita liecina par tuvosanos
dieviskajam. Biezi vien paradizes jausmas saistitas ar divu cilvéku pilnigas saskanas
izjtitu. T2 arT G. Repses romana “Enu apokrifs” (Repse 1996) telota Ninas un Haldora
uzturésanas laukos, kur abi bezriipigi un Iiksmi ka bérni dodas plava — zali plaut,
upe — braukt ar laivu, diki — peldét. Pasakaini skaista daba, vinu abu saprasanas un
atdevigums tai un viens otram rada tieSu analogiju ar paradizi un diviem vienigajiem
cilvékiem taja. Apkart€jo sadzives kolizijas tikai pastiprina So Ninas un Haldora
izn@muma stavokli.

Savdabigi G. Repses dailradé $is motivs ir ieskangjies arT stasta “Autora nave
BACH” (Repse 1994), kura t€lotas sievietes un viriesa attiecibas, kad abi, Felina un
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Enejs, vel ir vienigie cilvéki pasaulé. Stasts rakstits no viriesa viedokla — vinam ir
bail no sievietes, vin$ beg un vienlaikus negrib aizb&gt, un tomer beg, jo “Apsesta
sieviete, § abolus [majiens uz aizliegta augla baudisanu Edenes darza — A. R.]
parédusies pirmmate, kas v€l nav dzemdgjusi cilvéku, dzenas man pakal bailes, ka
atstasu vinu vienu $ai pasaul€, kura mes abi esam pirmoreiz”.

G. Repses stasta “Autora nave. BACH” saskatami divi Eiropas kulttiras pamat-
slani — Bibele un sengricku mitologija. Stasta tas izpauzas ka divu siZetisko motivu
saviSanas — Bibeles stasts par Ievu un Adamu paradizé (uz to ari pasa stasta ir gluzi
tieSa norade, jo tiek pieminéta “Felinas draudzene, zeltsprogu engelis Edeng”) un
sengrieku mits par Eneju un veérsi.

Visuniversalakais Gundegas Repses “Septinos stastos par milu” ir v&j$ — kopigs
sengrieku un kristietibas pasaulei: viens no pasaules elementiem — un Dieva elpa.
Dievs atnak “vgjam Iidz” — tads ir arT pirma stasta nosaukums krajuma “Septini
stasti par milu”. Ir divi personazi, kuru elpas jit $aja gramata. Viens ir Pans, otrs ir
Jahve, kristiesu Dievs, kurs, radot cilveéku, iepiita vina savu dvasu par dzivibu, deva
vinam dvéseli un garu, kas brivs, gudrs, dzivs un nemirstigs, 11dzigs Dieva garam.
Bibele vairakkart sastopam v&ju gan ka Dieva elpu, gan ka vina parstavi. Peéc greku
pludiem “... Dievs lika v&jam piist par zemi, tad Gdeni kritas” (Pirma Mozus gra-
mata, 8:1), “Un no rita austrumu vgj$ atveda sisenus” (Otra Mozus gramata, 10:13),
“...un tas Kungs lika jurai, speécigam austrumu v&jam pusot, plist atpakal visu cauru
nakti, un Vin$§ darfja jlru par sauszemi un tdeni parskelas” (Otra Mozus gramata,
14:21), “... celas ta Kunga sitits v&j$ un atdzina no juras, izklaidus pari nometnei,
paipalas” (Ceturta Mozus gramata, 11:31). Cetri v&ji kristietiba var nozimét &etrus
engelus un pasaules Cetras debespuses, jo pastara diena “... Vin$ sitis savus engelus
un sapulcinas savus izredz&tos no Cetriem v&jiem, no zemes gala [idz debess galam”
(Marka evangglijs, 13:27). Bet “V@&stulé ebrejiem” lasam: “Kas savus engelus dara
par v&jiem un savus sulainus par uguns liesmam” (1:7).

Psalmi So v&sti apgriez otradi: “Tu dari vEjus par saviem vestneSiem un uguns
liesmas par saviem kalpiem.”

Ta ir Vipa valstiba stasta “V&am [idz”: “... saules nav, Mg@ness gaisma,
zvaigznu pelni un v&js”. Ka pirms pasaules radiSanas, kad laiks vel netika skaitits,
jo nebija saules, kuras gaita ir laika mérs. Un gandriz ta, ka péc Dieva ZElastibas
par Jeruzalemi, kad “Saule tev vairs nebiis par gaismu diena un méness par spidekli
naktt. Tas Kungs biis tava miiziga gaisma un tavs Dievs tavs briniskigais greznums”
(Jesajas gramata, 60:19). Te ir $1 muziga gaisma — v&ju darza, dvéselu darza, pec
naves. Viens pats koks ir taja — vairak Vinam nevajag, jo viss ir Vina. Visbeidzot —
atskanas, kuras stasta “V&jam Iidz” virkngé vardus: “lidz, tric, piesaistits, sadalits,
izsvaidits, atraisits, atpestits” un vél, un vél, lidz asociativi it ka atbalso stasta
nepateikto “Viss piepildits!” — vardus, kurus Bibele saka Jezus Kristus, mirstot pie
krusta: “Etiki némis, JEzus sacija: Viss piepildits! Un, galvu nokaris, atdeva garu
Dievam.” (Japa evangélijs, 19:30)

Krajuma “Septini stasti par milu” rodama arT atblazma no pedéja Vakargdiena
ainas. Stasta “Gadsimta nakts” t€lots haosa laiks; un miglas un tumsas sabicz&$ana
un launuma aktiva ietiekSanas visa dzivaja notiek ceturtdienas vakara, tiek Ipasi
uzsverts, ka notikumi risinas nakti no ceturtdienas uz piektdienu. Ta ir analogija
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pedgja Vakarediena ainai, jo Bibelg véstits, ka uz ceturtdienu Kristus parcel piektdien
paredzamo Vakargdienu, Lieldienu svingSanu, jo zina, ka piektdien tiks apcietinats.
Vecaja Deriba stastits, ka ticigos apslacija ar Dievam ziedota dzivnicka asinim: uz
ko krita lases, tas ieguva jaunu radniecibu un saistibu ar Dievu. Kristus upura asinis
nomaina ar vinogu sulu, ar dziru vinu, kas apzimé cilvéka upuri, Pestitaja cieSanas
un uzvaru. Asinis (vins) ir simbols dzivibai, par ko valda tikai pats Raditajs. Stasta
“Gadsimta nakts” netiek burtiski kop&ts kristigais v&stijums, ar1 pedgja Vakarédiena
dalibnieku skaits nesaskan ar Bibelé minéto, jo pansija “Laci” ceturtdienas vakaru
pavada tikai septini cilveéki: “Vini dzer sarkanvinu kaminzale uz Felicitas veselibu.
Vinai ir kadi noslépumaini svetki.” Vairakkart uzsverts: “Slakst vins”, no rita sniega
redzama sasalusi asinu 1ama, ka p&c upurésanas.

Vairaku varonu vardi un raksturojums, ka ar1 vinu loma G. RepSes stastu sizeta
un satura sabalsojas ar kristietibas vEsturé pazistamiem vardiem — Asizes Francisku,
apustuli Andreju, svéto Veroniku, Mariju Magdalénu u. c. Kristietibai raksturiga
krasu simbolika nereti caurvij personazu terpu, vides un gaismas telojumu. G. Repses
darbos saskatamo dazadu Bibeles reminiscencu katalogs biitu visai gar§, tomeér
TpaSa uzmaniba japiever$ vienai no bitiskakajam Bibeles vestljuma epizodém, kas
rakstnieces darbos ieskanas emocionali un filozofiski seviski specigi — apokalipsei.

Ipasi svarigs $aja zina ir Tsromans “Stigma”, kur§ sakas ar mikroautobusa
pasazieru braucienu naktlt no Vilnas uz Rigu, nomaldiSanos migla un atklajumu
nakamaja diena, ka dziviba uz Zemes ir pazudusi. Palikusos devinus cilvékus mac
neizpratne, nezina un naves bailes. DzIvibas pazuSana skiet globala, ta ir apokaliptiska
pasaules aina (grieku valoda apokalipse nozime ‘atklasme’, bet parasti ar apokalipses
vardu apzimé vizijas un paregojumos skatitas pasaules boja ejas ainas).

Nozimigakais kristiettbas devums apokaliptika ir Jana atklasmes gramata, ar ko
noslédzas Bibele. Gundegas RepSes “Septinos stastos” ir motivi no Jana atklasmes
gramatas un no citam Bibeles gramatam, tie visi summg&jas vienota téla. Galvenie
“Septinu stastu” temati paraléli realajam, sadziviskajam slanim tiek izrisinati ari
Bibeles simbolos, t€los un sizetos: milestiba un vardarbiba, gréks un upuris, nave un
augsamcelSanas. Tas ietiecas visos cilvéka esamibas [Tmenos: no &tisko un kosmisko
likumsakaribu izpratnes 1idz pasaules harmonizacijai, sakartotibai un pabeigtibai, kas
nak péc izmisuma un haosa laika. ArT romana “Stigma” notikumi lasitaja zemapzina
jau tikusi sagatavoti stastu krajuma pirmajos darbos. Nojausmas par iesp&amu
katastrofu ievadija stasts “No piices kliedziena Iidz treSajiem gailiem”, kura varone
Lice (no Lucija, latinu valoda — ‘gaisma’) murmina savus paregojumus — un tas
ir citats no Tresas Mozus gramatas 26. nodalas vairakiem pantiem, kura Dievs
Tévs saka, kas sagaida cilvékus par Vina bauslu nepildiSanu un Vina doto likumu
neieveroSanu: “Tad es jums dariSu ta.”

Liice runa So Bibeles tekstu un apstajas pie vardiem: “Un jsu parpalicgji, savu
gréku del, izplénés savu ienaidnieku zem@s, un arT savu tévu gréku del tiem kopigi
ir jaiznikst.” (Tresa Mozus gramata, 16:39)

G. Repse teksta nenorada, ka tas ir citats no Bibeles, ir vienigi ieliktas tiesas
runas apzimé&juma pédinas un izlaiduma daudzpunkte, kas Bibeles teksta nezinatajam
logiski izskaidrotu gara vajas Liices tik tikko sadzirdamo murmina$anu, bet zinatajam
rosinatu mekl&t citéto fragmentu.



154 LITERATORA UN RELIGIJA

“Stigma” apokaliptiskajai ainai jau no pasa sakuma pievienojas vl kads specigs
Bibeles motivs — Tjaba cie$anas un vina vérsanas pie Dieva. Romana par celinickiem
stasta un Dievu uzruna it ka viena un ta pati balss, kas varétu biit gan vestitajas, gan
autores balss. Abas balsis rit paraléli un nesaplist, tas it ka sasaucas: viena stasta par
notiekoSo, bet otra vaica, vaica, vaica ne pirmajai balsij, bet Dievam, it ka tiecoties
ar saviem jautajumiem, emocijam, gribu parliecinat Dievu un pasauli, ietekmgjot
arT globalas norises un likumsakaribas. Romans sakas ar vestitajas uzrunu: “Tu, kas
dzirdi, jiiti un zini, jel uzklausi! Tu augstakais, bet ne kungs, Tevi nesaucu varda,
bet Tu Seit. Uzklausi, dzirdi! Nac Iidzi un netiesa, nac, lai ar Tevi runat un dzivot
varu. [..] M@s Tavgjie tik, cik Tu misu.” (RepSe 1992: 51)

Vestitajas “es” ir lidzvertigs “més” un Visaugstajam: jau pasa sakuma tiek
pieteikts dialogs starp hierarhiski neSkirojamiem sarunu biedriem. Tradicionali
atskirigie kompetences Iimeni — nezinosais, ik uz sola kliipoSais cilvéks, zinoSais
mala stavetajs vestitdajs un viszinosais, visvarenais, bet neizzinamais Dievs — Sie
kompetences Itmeni tiek apSaubiti un anuléti. Lidz ar to tiek nojauktas robezas
starp ikdienas pieredzi (varoni), §Ts pieredzes visparinajumu (vestitajs) un augstako
likumu (Dievs); Iidzigi — ar Dievu tradicionali saistitie iracionala telpa un laiks tiek
piezeméti, pats svéta jédziens tiek ikdieniskots, neizzinamais — apzinati nostadits
lidzas sadziviskajam.

Gramatas “Septini stasti par milu” pirmaja stasta “Vejam Iidz” prozas veéstijuma
ritmizacija un atskanu lietojums it ka signaliz€ja par pasaules Tpasu organizaciju,
sakartottbu. Romana “Stigma” S§is makslinieciskais panémiens vietumis lietots
vestitajas uzrunas Dievam, ta panakot augsta stila iezimes, emocionalitati un — art
tuvosanos Tpasai pasaulei. Ar ritmu un no ikdienas valodas atskirigu vardu izveli un
secibu paceloties pari sadziviskajam skatljumam, vérSanas pie Dieva liek domat ar1
par jautajumu: kadas dimensijas laiktelpa tas aptver un pavisam tiesi nosauc.

Vestitaja vaica: “... ja es, vargais, Tevi — stipro saucu, tad Tev jabit, jo citadi
neskan&tu mana balss.”

Tas ir visa romana €tiskais imperativs, €tiska logika: Raditajam ir jaatsaucas, cita-
di — kapec Vins ir radijis par sevi vargaku, kapec Vins devis tam balsi jautat, vai — lai
mocttu ar klusé€Sanu? Saruna — atrodoties viena Itment, bet rékinoties ar pienemumu,
ka Radttajs ir stiprakais no abiem, parbaudot Raditaja atbilstibu prieksstatiem (Vina
pasa dotajiem?) par labo un taisnigo. Jautajums par Dieva atsaukSanos ir jautajums
par Vina taisnigumu un &tiskumu. Saja vienpusigaja dialoga Dievs neatbild vardiski,
Dieva viedokli m&s nezinam, vins ir méms, ta ir vina priekSrociba — palikt neizzina-
mam. Te paradas vestitaja pieredzes ierobezotiba (stastit un vaicat, bet — ne zinat), un
te paradas autora pozicijas un vestitaja pozicijas iespg&jama atskiriba, jo neviens noti-
kumu uztveres lenkis (arT vestitaja) nav piedeévéjams autorei ka vienigais iesp&jamais
un izsmelosais: romana jéga atklajas to saskarsmé un sint€z€. Vai Dieva iesp&jamo
viedokli ilustr&tu notikumu hronologija, kura atgadina c€lonsakaribu virkni? Uz mir-
kli $adu iespg€ju pielauj pedeja uzruna Dievam, kura romana ir starp lémumu braukt
majas un atgrieSanas ainu. V@stitaja Saubas tauja: “Vai Tu mani sauci un atpakal
griezties liki, draugs, nezinu. Vai Tu mani uzklausijis? Vai es salauzis Tevi?”

Un tomeér: “Meés viens. Vai es Tava vai Tu mana dvésele? Es redzu, cik kaila un
neglita ta [..] Es pati tiesajusi un augSamcélusies, es pati piedevusi un noladgjusi, bet
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Tev1 raugos ka launa dubultnieka, bez kura bitu es vien tuksa laiva melnos tidenos.
Mgs neskirami, dargais, augstais Tu. [..]

Tu — horizonts, es Iekts un riets, bet, savas pédas krustojot, idenT melna laiva
sédot, redzu, ka nav ne horizonta, ne 1ekta, ne rieta.” (Repse 1992: 122)

Sis neatbildéto jautdgjumu virknes liek vaicat, vai Dievs ir katra cilveka esosa
izpratne par labo un taisnigo, Dievs — sev1 ka ricibas kriteriju summa? Kads piedod,
notic atkal un dzivibu atdod. Kas to izdara? Méms un neizzinams ir Dievs, romana
tik uzstajigi izvaicats.

Atbildes iesp&ja ir romana noslégums: dziviba ir atgriezusies uz Zemes, varonu
cieSanas ir bijuSas vainas izpirkums, vinu garigad parvertiba ir likusi mainities
apkartgjai pasaulei. Tatad tomer Dievs — sevi, ta ir jau cikla ieprieksgjos darbos
ieskandinatad doma par cilvéka jatu, domu un ricibas ietekmi uz pasauli un pasa
cilveéka likteni.

“Stigma” seciba laika atklaj c€lonu un seku p&ctecibu un lauj izsecinat, kapéc
notiek tas, kas notiek. Rodas sajiita, ka varonu darbibai (jitam, domam, ricibai) tiesi
seko novertéjums un situacijas maina. Vai Dievs, kuru uzruna véstitaja, atsaucas, vai
tas ir kadas citas sakaribas?

Tatad, kapec notiek tas, kas notiek? Un — kas 1sti notiek? Tas ir jautajums, uz
kuru atbildi mokosi pilas atrast arT stasta varoni. Astoni pieaugusie un viens ze€ns
brauc ar mikroautobusu “Latvija” atpakal uz Rigu. Sarunas — savstarp&ja neiecietiba,
gandriz naidiga aizstavéSanas reakcija uz jebkuru lidzbiedra repliku, psihologiskas
apdraud@tibas atmosfera, visu kar§ pret visiem. Nakts, bieza migla. No rita migla
ir izklidusi, bet braucgji ir apmaldijusies. Egoistiska reakcija: katrs doma par sevi,
saSutums. legriezoties kadas majas, lai pajautatu celu, klast skaidrs, ka ir pazudusi
dziviba, pulksteni ir apstajusies, telefoni neatbild, radio neskan.

Nebiitibas draudu prieksa braucgji noskaidro savas attiecibas, visiem pagatné ir
kaut kas savstarpé&ji piedodams.

“Kam ir nozime,” — jauta Laima.
“Nozime ir masu attiecibam. Tikai,” — Malle saka.

Malle gaida bérninu. Klauss aptver atminas un vertibu izjlitas nepiecieSamibu.
Malle pieprasa braukt atpakal uz Latviju. Nomirst vecais Bertrams. Kad celinieki jau
stav pie autobusa, lai dotos atpakalcela, par galvu aizlido krauklis (Bibelé — gréku
plidu laika Noa izraida kraukli no Skirsta, lai tas paliikotos, vai jau redzama ciet-
zeme. Starp citu — varda “Bertrams™ etimologija ar saistita ar vardu “krauklis”) —
ka vestnesis, ka dzivibas zime, jo nakamas dzivibas p&das vini redz tikai Latvija:
prieks par svaigajam p&dam sniega liecina, ka I1dz tam atpakalcela vini dzivibu nav
redzgjusi.

“Stigma” ir akcent€ta vaina un izpirkSana, paridarijums un piedosana: domas, jitas
un riciba rada tam atbilstosu vidi un atmosfeéru. Nozime ir cilvéku attiectbam pagatné
(tas veido tagadni), un nozime ir cilvéku attiecibam tagadné (tas veido nakotni).

“Septini stasti par milu” ved uz logisku nobeigumu gluzi simboliska, filozofiska
nozimé& — uz pastaras tiesas ainu. To vélreiz apliecina cikla pedgjais darbs “Zimo-
gu atveérSana”, vestulu stasts. Vestules kadreiz tika aizzimogotas, un §ada nozimé
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zImogu atverSana ir iespéja tas izlasit. Bet ir vél viena interpretacijas iesp&ja, vestu-
les ir septinas, tatad arT zZimogi ir septini.
“Tad es redz&ju labaja roka tam, kas séd uz goda krésla, gramatu, aprakstitu ieks —
un arpusg, aizzimogotu septiniem zimogiem.
Es redz&ju varenu engeli saucam stipra balsi: Kas ir cienigs atvért gramatu un
atdarTt tas zimogus?
Bet neviens ne debesTs, ne zemes virsi, ne zemes apaksa nesp&ja atvert gramatu un
tanT ieskatities.” (Jana atklasmes gramata, 5:1-3)
Tad naca Jers, “... lauva no Judas cilts, Davida sakne”, un Vinam tika teikts:
“Tu esi cienigs nemt gramatu un atvert tas Zimogus, jo tu tapi nokauts un esi atpircis
Dievam ar savam asinim cilvékus no visam ciltim, valodam, tautam un tautibam.”
(turpat: 5:9)

Kristus, kur§ Jana atklasmes gramata tiek saukts par Jeru, atdara septinus
zimogus. Ar to sakas pastaras tiesas ainas Bibel€. G. RepSes darba septinu zimogu
tels ir vel viens jeédzienisks akcents pastaras tiesas t€mai. Romana “Stigma” cilveki
tiek glabti — cilveki “no visam ciltim, valodam, tautam un tauttbam”. Personvardi un
laikmetu sajaukums gramata to apliecina. Vinu pasu cieSanas un iekS$¢jas parvertibas
ir So procesu ietekméjusas.

Biitiba pastaras tiesas paredz&jums gan Bibelé, gan G. Repses darba balstas
uz dzivé biezi noverotu likumsakaribu — fiziskas cieSanas vai iznicibas draudi liek
cilvekam domat par savu dvéseli un meklet atbildi uz jautajumu, kas es esmu un
kas paliks pec mana kermena naves. Nebttiskais (kermenis) lieck domat par biitisko
(dveseli). Sie jautdgjumi G. Repses romana apvieno pastards tiesas un Ijaba Z&labu
temu. Apokaliptiskaja Jaunas Deribas konteksta tiek ievests Vecas Deribas Ijabs ar
vina veérSanos pie Jahves. Tas, ka “Stigma” vestitaja uzruna tiesi Jahvi, ne Kristu, ir
skaidrs no jautajuma: “Tu atbild@si, velreiz likdams délu krusta sist?”

To var jautat tikai Dievam Tévam, Jahvem. Nozimiga ir Ijaba un véstitajas
emocionala stavokla lidziba. Bibele satans ierosina parbaudit Tjaba uzticibu un
ticibu, Dievs to dara: Tjabs zaudé tuviniekus, mantu un veselibu. Dvéseles un miesas
cieSanas vins vaica, kapec Dievs vinu tik smagi piemeklgjis un kas ir Dievs pats.
Romana “Stigma” v&stitaja, redzot dzivibas pazusanu uz Zemes un devinu celinieku
dvéseles mokas, vaica to pasu: “... ja es, vargais, Tevi — stipro saucu, tad Tev jabut,
jo citadi neskangtu mana balss.”

Apméram desmit gadus péc “Stigmas” G. Repse uzraksta stastu “Juraszirdzins
un es” (RepSe 2004: 43-63), kura risina lidzigus jautajumus — tikai daudz kon-
centrétaka un ekspresivaka forma. Taja ir t€loti plidi, kurus var uzskatit par Bibelé
aprakstito gréku pliidu analogu. Rigas vidusdala ir zem @idens, un darbibas centra ir
Cetri cilveki, kuri m&gina izdzivot. Interesanti $kita salidzinat, ka pasaules boja ejas
motivs ar konkretizaciju gréku pliidu teélojuma atklajas Bibele, G. Repses isromana
“Stigma” un stasta “Jaraszirdzins un es”.

Vispirms jau atSkiras informacijas apjoms par pasaules plidu (dzivibas izzuSanas)
celoniem, sakumu un beigam — vienigi Bibelg tie ir pausti, formul&jot Dieva atticksmi
un noliku. Abos RepSes darbos varoni $ada apokaliptiska situacija nonak peksni
un viniem (tapat ka lasitajam) neizprotamu iemeslu dél. G. Repses proza liela dala
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sizeta veltita vardos plasak vai skopak paustiem varonu méginajumiem noskaidrot
notiekosa iemeslus un glabsanas iespéjas.

Atskirigs ir arT pats gréku plidu procesa te€lojums. Bibele Dievs pazino, ka tidens
pludi iznicinas visu dzivo, iznemot vienigi Dieva izraudzitos negrécigos cilvékus un
pa vienam parim no katras dzivnieku sugas, tadé]l Noa ar déliem un vinu sievam
un visiem dzivniekiem paglabjas skirsta: “P&c tam tas Kungs aizslédza skirstu aiz
viniem.” (Pirma Mozus, 7:16) Vini neko neredz no apkartnes posta, tikai bezgaligu
tidens klajumu.

Isromana “Stigma” braucgju autobusins iekllist migla. Kad ta izklist — pasaule
ir palikusi bez dzivam butném, autobusina pasazieri ir vienigie. Migla (arT Gdens,
tapat ka plados, tikai cita agregatstavoklr) uztverama ka gréku pliidu paveids. Stasta
“Juraszirdzin$ un es” — patiesi t€loti fidens pliidi. Galvenais varonis (vai varone —
tiek pielauts ambivalents skaidrojums, jo teikts, ka vestitajs ir z€nam gan mates,
gan t€va vieta) peld uz sava déla Manfreda peldrinka juraszirdzina forma, puisis
Kristaps un meitene Elize atrodas gumijas laiva, v@l viens izglabts pieaugusais
pievienojas velak. Repses vestljuma gan “Stigma”, gan stasta “Jlraszirdzin$ un es”
darbojosas personas redz apkartni. “Stigma” celinieki neredz cilvéku likus, ne art
beigtus dzivniekus, dziviba vienkarsi ir izzudusi bez pedam. Apkart ir tikai tuksi
lauki un pilsétas, vel kiiposi brokastu trauki, velak veikalos sak ptit produkti. Stasta
“Juraszirdzins un es” telota Sausmu atmosfeéra nakts tumsa:

“Pirmaja nakti upe bija pilna ka neaizvéries masu kaps. Ne laivas, ne plosta, ne
jahtas. Tikai peldétaji, slicgji, pagaidu kliedzgji. Es ar Freda oranzsarto, priecigo
juraszirgu kakla.” (Repse, 2004: 45)

Tomér vizuali netiek te€loti boja ejosie cilveki, arT Manfreda nave ieziméta vien
ka idens siena, kas vinu nogaza un pazudinaja. Toties, [1dzigi ka “Stigma”, paliek
visadas peldoSas drazas un tiek prognozeta civilizacijas atkritumu uzkrasanas pec
pludiem: “Smird. Tas tikai sakums. Kad tdens sajauksies ar teju miljons pilsétas
pildfjumu, kad samirks ribinas, stilbini, garnelites, kad tomati samaisTsies ar cementu
un velas pulveriem, kad gramatu lime saplidis ar skropstu tuSu, benzinu, tailenolu
un mineralmésliem, kad paskidis skabes un sarmi, kad sapuvusi lopi peld@s uz juru
nebeidzama procesija, tad Rigas vieta virs Gideniem pacelsies aiz baznicu torniem
aizk@rusas, savelusas smirdgubas un mésludauni.” (Repse, 2004: 48)

Viena no galvenajam Iinijam abos G. Repses darbos ir varonu un vestitaja/-as
komunikacija ar Dievu. Bibele Dievs komunic€ ar izraudzitajiem glabjamajiem,
bet Repses stastos Dievs nav redzams, nav dzirdams, rodas iespaids, ka Vin$ pat
neuzklausa cieSanas nonakusos cilvékus, kaut arm “Stigma” sakas ar véstitajas
uzrunu Dievam: “Parnac par jiru un miglu, paradies neredzams un sodidams nelaupi
cienu.” (Repse, 1992: 51) Tapéc daudzie jautajumi “Stigma”, godbijigas, cienas
pilnas uzrunas, 11dz tas uz bridi parmac izmisums, tad atkal godbijiba. Paraléli —
devini varoni vaica to pasu arf cits citam. Stasta “Jiiraszirdzin$ un es” meitene, areji
un valoda mazliet prasts skukis, lidzas Dievu niknuma, bada un slapju sajuta, it
ka veidojot miisdienu variantu slavenajai Kenca liigSanai bralu KaudziSu romana
“Mernieku laiki”: “Milais, briesmigais Dievs, es esmu vislielaka cilika pasaulg, es
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tikpat ka neko neesmu paguvusi labu izdarTt, es pametu savu vientulo, nepratigo mati
un nesadabiiju naudu, lai izglabtu t€vu no naves, es atvilu viru, es nemitigi domaju
par naudu un ietikoju cita mantu, es esmu licla, diza clika, bet lielai cuikai Sausmigi
gribas &st. Sodi mani v&l bargak, siiti kaut magas kataru un migrénu, bet izdari ta,
lai man negrib&tos &st. Vai arT atpeldini kadu grozinu ar $kinki un fran¢maizi. Milais
Dievs, n&, Krist, man nekada ItigSana nesanak. Es par Vinu nemaz nedomaju, vislaik
par sevi.” (Repse, 2004: 53)

Paris lappusu talak lasam, ka laivas virziena peld Cipsu paka: “— Dievs mani
uzklausija, — Elize spiedz, vai visam Cetram tiecoties dzeltenzalas pakas virziena.”
(Repse, 2004: 55)

Udens ir nokrities, pie torna piesieta laiva gandriz pakarusies, cik zemu tas ir
noslidgjis. Vai tas nozimétu, ka Elizes un pargjo liigsanas, lai kadas tas biitu bijusas,
ir uzklausitas? Veidojas sajuta, ka rakstnieces vEstijuma ietverts jautdgjums, vai més
esam pazaudgjusi Dievu vai nesaprotam Vinu? Vin$ nesarunajas, neko nestasta, viss
notiekoSais jasaprot pasiem. Varoni arT mekle iemeslus, tapéc jau abos analiz&tajos
G. Repses darbos apokalipses aina savijusies ar biblisko stastu par Ijaba cie$anam,
kas lauj uzdot Dievam daudzus jautajumus, uz ko gan varoni nesanem vardiskas
atbildes.

Jautajums par to, ka tiek izraudziti cilveki, kas kataklizma tiks izglabti, ari liecina
par idejisko ieceri. Bibel€ tas ir defin€ts skaidri un neparprotami: “... Noa bija taisns
un nevainojams virs sava paaudzg, jo Noa staigaja ar Dievu.” (Pirma Mozus, 6:9.)

Turprett “Stigma”, tapat ka stasta “Juraszirdzins un es”, apokaliptiskas sajutas
piedzivojusie un izglabtie ir nejausi cilveki, varétu biit ikviens no mums, grécigi —
drizak tie, kurus Dievs Bibel¢ lem;j iznicibai ar formuljumu, ka “... visa radiba bija
samaitajusi savu dzives celu zemes virsi” (Pirma Mozus, 6:12).

Repses darbu filozofija atSkiriba no Bibeles skarbuma teic, ka ikviens var tikt
izglabts, ja vins saprot savu butibu un lomu pasaulg, ja sp&j nozelot, piedot, mainities
uz cilvécibas pusi. Sadu pienémumu apliecina ari veids, ka notiek izglabsanas.
Bibele Dievs liek beigties lietiem un Gdenim mazinaties. Noa izlaiz kraukli, izlaiz
balodi, lai to riciba v&stitu, vai ir sasniedzama cietzeme. Kad tas notiek, skirsts
piestaj pie kalna. Romana “Stigma”, kad celinieki ir noskaidrojusi savas attiecibas
un atpakalcela uz majam parbrauc Latvijas robezu, ir sacis krist sniegs, vini redz,
ka no maju skursteniem kiip diimi, tatad ir atgriezusies dziviba. Sniega ir svaigas
pedas. Stasta “Juraszirdzin$ un es” — tidens sak kristies, nokritas, noskrien, varoni,
cits citam palidzot, ierapjas pa kadas majas logu un ir glabti. Abos gadijumos tas
notiek bez redzamas Dieva iejaukSanas (Cipsu paka!), bet zZimiga ir seciba: kad pie
varoniem atnak noz€la, sapratne par sevi un savu vietu lielaja kartiba, — viss mainas
uz labo pusi.

Atskirigs ir notikusa seku ieskic€jums. Bibele iezimé&ta tala perspektiva: Noas
dzimta plaukst un sazarojas, dzivnieki vairojas. RepSes stastos vienigais nakotnes
apsolfjums ir tas, ka cilveki ir mainTjuSies. Tas nesola vinu nekliidigu ricibu vai
labklajibu nakotn€, bet tas ir atrisindjis krizes situaciju uz iznicibas robezas.
Izglabties var katrs, arT grécigais, $aja zina G. Repses filozofija ir tuva Jaunas Deribas
filozofijai, Kristus milestibas macibai, par ko liecina arT vinas proza izlasamie loti
lakoniskie Dieva Téva un Kristus pretstatijumi.

3
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Apokaliptiskajas sajiitas un t€lojuma, tai skaita — greku plidu motiva, izpauzas
G. Repses dailradei (tatad — arT pasaules uzskatam) raksturigas iezimes. T&loto
raksturu dumpigums ir personibas lizuma vai nobrieSanas liecinieks. Taja ietilpst
socialais un personiskais paridarijums ka iemesls; jautajums par Dieva vislabumu un
visspeécibu; dazada veida protests ka izpausme, kas lauj G. Repses dailradi analiz&t
arT salidzinajuma ar pasaules literatiras un makslas darbiem par cilvéka un Dieva
attiecibu t€mu.

Un gluzi negaidot, bet varbit likumsakarigi kada publikacija timekli piesaistija
uzmanibu ar jaunu Noas Skirsta koncepciju. Zinatnieki jau sen secinajusi, ka mtti par
lokaliem plidiem Mazazija un Divupé atspoguloti senajos tekstos, bet popularitati
tie, protams, ieguvusi lidz ar Bibeles stastu par Nou un gréku pludiem. Bibliskais
Noasa $kirsts tradicionali tiek att€lots ka liels kugis, un Bibelé ta apraksts liecina par
garenas formas peldlidzekli: “... garuma trissimt olektis un platuma piecdesmit, bet
augstuma trisdesmit olektis.” (Pirma Mozus, 6:15) Bet — britu vésturnieks Irvings
Finkels (Finkel) nacis klaja ar jaunu Skirsta aprakstu, kas t€lo apalu un no pierasta
batiski atskirigu veidojumu.

Izskaitlots, ka izskatijas pats pirmais Noas Skirsts. Ka zinams, Bibeles stasts
par greku pladiem ir tikai citu tautu lokadlo legendu atstasts un adaptacija, tapec
Finkels par autentiskako uzskata pasu pirmo skirsta aprakstu, ko vin$ 2014. gada
at$ifréjis no 3700 gadus seniem mezopotamiesu kilrakstiem. Tajos vestits, ka apala
diska veida skirsta diametrs bijis 67 metri, bet ta augstums — sesi metri. Galvenais
varonis, ka §aja senatnes pieminekIT minéts, bijis Sumeru valdnieks Atram—Hasiss,
kuru Dievs uzrunajis, lai paglabtu no lielajiem pluadiem.

Man tas lika atcergties jiraszirdzina apli Gundegas Repses stasta “Juraszirdzins
un es”.
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Summary

An essential trait of Gundega Repse’s writings is the multi-layered cultural references
characteristic of post-modernist literature that manifest themselves through themes, motives,
images, symbols, and reminiscences. One of the most relevant cultural strata used by the
author is the interpretation of biblical themes and motives. The present article maps out
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the major biblical motives and images, such as the Garden of Eden, wind as the breath of
God, the Last Supper, Job's Lament, the Deluge, the Apocalypse, etc., which are present in
G. Repse’s prose fiction both on the level of the plot and images and in the form of implicit or
direct quotations, occasionally intertwined with the images from Greek mythology. The article
focuses on two G. RepSes prose works (the novella “Stigma” and the story “The Seahorse
and I”) analysing correspondences with the biblical representations of the Apocalypse and
the Deluge, and emphasizing the differences between the writer’s vision of God's relationship
with humans and their place in the world and the Christian perspective on these issues
expressed in the Bible, particularly in the Old Testament. The article deals with the principles
of structuring the plot, the description of the setting, the portrayal of the characters, the
possible explanation of the author’s position and philosophical views, as well as the ways
they have been manifested in her writings.

Keywords: Gundega Repse, Bible, Great Deluge, Latvian literature, biblical reminiscences.
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